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INTRODUCERE
Religia creştinӑ, care existӑ de aproape douӑ mii de ani, pӑstrându-şi neştirbite doctrina şi morala, este întemeiatӑ de Domnul nostru Iisus Hristos, Mântuitorul cel promis protopӑrinţilor în paradis de cӑtre Dumnezeu-Tatӑl (Facere 3, 15). Acest Mântuitor, aşteptat de mii de ani, este persoana istoricӑ centralӑ a religiei creştine, deoarece El a îndeplinit opera istoricӑ de rӑscumpӑrare, dӑruindu-ne învӑţӑtura Sa, instituind Biserica şi ierarhia şi trimiţându-ne Duhul Sfânt, dupӑ înӑlţarea Sa la ceruri, spre a ne cӑlӑuzi spre tot adevӑrul (Ioan 15, 26). Împlinirea vremurilor, din punct de vedere religios, a coincis cu maturizarea religioasӑ a poporului ales. Marea speranţӑ mesianicӑ putea da rod, Mântuitorul cel promis de Dumnezeu se putea întrupa în istorie, putea deveni persoanӑ istoricӑ, pentru a da expresie istoricӑ nӑzuinţelor religioase dupӑ mântuire ale celor ce-L aşteptau şi suspinau dupӑ Dânsul.
 

În ansamblul preocupӑrilor teologice actuale, dogma eclesiologicӑ ocupӑ incontestabil un loc deosebit de important, teologii tuturor confesiunilor cӑutând sӑ pӑtrundӑ cât mai adânc în esenţa acestui aşezӑmânt divino-uman, Biserica, sau sӑ reflecteze unul din aspectele ei.

Numeroasele şi masivele lucrӑri referitoare le Bisericӑ aratӑ cӑ ea a dobândit un loc central în conştiinţa creştinӑ, fiind mediul mântuirii, al renaşterii la viaţa în Hristos, sau locul unde Hristos lucreazӑ prin Duhul, revӑrsând viaţa duhovniceascӑ peste toţi cei care participӑ la viaţa Capului, Hristos.

Biserica este organ al mântuirii sau al creşterii în Hristos, în care Tatӑl ne comunicӑ prin Fiul în Duhul Sfânt, starea de înviere a lui Hristos, aşezându-ne şi pe noi în drum spre aceastӑ stare.

Fiinţând ca o comuniune a persoanelor umane cu persoanele divine în acelaşi adevӑr dumnezeiesc revelat şi mântuitor, Biserica se împӑrtӑşeşte de viaţa Tatӑlui, prin Fiul, în harul Domnului, care conferӑ Bisericii aspectul ei treimic. Relaţiile treimice nu sunt numai modelul relaţiilor noastre cu Biserica, ci ele emanӑ şi puterea care susţine aceste relaţii şi care face ca în viaţa Bisericii sӑ se împleteascӑ viaţa Treimii.

Dar Biserica este şi un trup duhovnicesc extins peste veacuri. Ea este Trupul tainic al lui Hristos ale cӑrui mӑdulare trӑiesc din viaţa lui Hristos
. Aceasta imprimӑ Bisericii un aspect hristologic.

Mӑdularele acestui trup vieţuiesc într-o comuniune vie cu Hristos, iar aceastӑ comunine se înfӑptuieşte prin harul Domnului, prin energiile divine necreate, care ne ridicӑ spre sfinţenie. Datoritӑ acestui fapt, Biserica are şi un aspect pnevmatologic. Ea este un organism duhovnicesc nu numai pentru cӑ a primit cândva darurile Duhului pe care le va pӑstra în sânul sӑu ca un tezaur ascuns şi nici pentru cӑ unii membri ai ei se împӑrtӑşesc de vreo harismӑ, ci pentru cӑ ea trӑieşte în Duhul, al cӑrui mediu este. Hristos ne-a mântuit recapitulativ în sine, dar numai prin Bisericӑ ne adunӑ şi actual în El, trecând umanitatea noastrӑ prin stӑrile prin care a trecut umanitatea Lui, pentru a o face a Sa. Aceastӑ tensionare sau asimilare între Hristos şi oameni are loc în Bisericӑ, în acest mediu divino-uman, în care Hristos vrea sӑ ne ridice pe toţi prin harul Duhului sau puterea revӑrsatӑ din Sine, la starea umanitӑţii Sale şi unde toţi tindem, prin aceeaşi putere spre aceastӑ stare. Mântuirea exclude izolarea, pentru cӑ Hristos a venit “sӑ-şi dea sufletul rӑscumpӑrare pentru mulţi” (I Ioan 20, 23), şi se obţine numai în Bisericӑ, în organismul celor adunaţi în Hristos. Aceasta îi conferӑ Bisericii şi un aspect antropologic, care trebuie tratat în relaţie cu temeiul ei divin.

CAPITOLUL 1
Biserica – trup sacramental al lui Hristos

1.1. Întruparea Cuvântului prin lucrarea Duhului Sfânt 

Învӑţӑtura despre viaţa şi activitatea Domnului nostru Iisus Hristos are pentru creştini, mai întâi de toate, o importanţӑ soteriologicӑ. Mântuitorul Hristos este centrul vieţii creştine, piatra unghiularӑ a întregului edificiu creştin, temelia însӑşi a activitӑţii Bisericii. De aceea Evangheliştii gӑsesc cӑ este foarte folositor sӑ aştearnӑ în scris, în Evangheliile ce le poartӑ numele, viaţa şi activitatea Domnului nostru Iisus Hristos, înte​meietorul Bisericii. „Iar acestea s-au scris - declarӑ Sfântul Evanghelist Ioan - ca sӑ credeţi cӑ Iisus este Hristos şi crezând viaţӑ sӑ aveţi întru numele Lui” (Ioan XX, 31). Acelaşi scop soteriologic a îndemnat pe neobo​situl Apostol Pavel sӑ predice neamurilor „cu timp şi fӑrӑ timp” pe Hristos cel rӑstignit „smintealӑ şi nebunie pentru cei ce nu cred, dar pentru noi care ne mântuim, puterea şi înţelepciunea lui Dumnezeu” (I Corinteni I, 18 şi 24). Aceleaşi motive au îndemnat pe toţi aghiografii Noului Testament sӑ descrie adevӑrul istoric despre Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. pentru ca credincioşii sӑ aibӑ la îndemânӑ şi în scris învӑţӑtura mântuitoare.
 
În Iisus Hristos „locuieşte trupeşte toatӑ plinӑtatea dumnezeirii” (Col. 2, 9); Unul din Treime S-a arӑtat în trup, S-a întrupat în istorie, în lume, dezvӑluind adevӑratele sensuri ale lumii şi omului. Din iubire Fiul lui Dumnezeu S-a fӑcut Fiul Omului, pentru ca omul şi lumea sӑ fie ridicate din moarte la viaţӑ. Pentru viaţa lumii, Mântuitorul Hristos a suferit consecinţa ultimӑ a pӑcatului sӑvârşit de Adam, moartea. Murind pentru toţi, dar ca unul fӑrӑ de pӑcat, a biruit moartea şi a înviat a treia zi, fӑcând întregul neam omenesc pӑrtaş dumnezeieştii firi (II Petru 1,4).
 Întruparea, jertfa şi învierea Fiului lui Dumnezeu au arӑtat marea iubire a Ziditorului faţӑ de omul pe care l-a fӑcut dupӑ chipul şi spre asemӑnarea Sa (Fac. 1, 26) şi au pus în luminӑ valoarea omului aşezat din darul lui Dumnezeu stӑpân şi preot al întregii fӑpturi, împreunӑ lucrӑtor cu Dumnezeu la desӑvârşirea sa proprie şi a lumii întregi.

Fiul lui Dumnezeu cel veşnic şi Unul nӑscut S-a arӑtat în trup (I Timotei 3, 16) smerindu-se în chipul robului (Filipeni 2, 7-9) ca sӑ restaureze în noi propriul Sӑu chip întunecat prin pӑcatul lui Adam, şi sӑ ne aşeze prin har în raportul în care se aflӑ El  cu Tatӑl,  dându-ne puterea sӑ devenim fii ai Lui.
 

Întreaga omenire coboarӑ natural din Adam şi a fost recapitulatӑ în Logosul fӑcut trup.
 Cuprinderea noas​trӑ a tuturor în Hristos a fost fiinţialӑ şi spre mântuire, adicӑ soteriologicӑ; ne-a cuprins ca sӑ ne fixeze în El însuşi, în care toţi îşi gӑsesc centrul unificator. Toatӑ lucrarea de înnoire şi de îndumnezeire a omului îşi trage puterea din trupul purtat de Dumnezeu-Cuvântul, rӑstignit şi înviat, strӑbӑtut total de Duhul şi care ni se dӑruieşte continuu cu plenitudinea sa de viaţӑ.

Fiul S-a întrupat pentru a face posibilӑ unirea omului cu Dumnezeu, care a fost nu numai întreruptӑ, dar şi interzisӑ, fӑrӑ ca oamenii sӑ recurgӑ la rӑu.Simpul fapt al Întrupӑrii înlӑturӑ primul obstacol ce sta în faţa acestei uniri: separarea celor douӑ naturi, natura omului şi natura lui Dumnezeu. Mai rӑmân încӑ douӑ obstacole, care au legaturӑ cu starea decӑzutӑ a omului:pӑcatul şi moartea. Sarcina lui Hristos este sӑ le învingӑ, sӑ alunge necesitatea lor din cosmosul terestru. Nu este vorba de o învingere fӑrӑ drept de apel, cӑci aceasta ar fi o violare a însaşi libertӑţii care le-a creat. Ci este vorba de a face moarte neputincioasӑ, iar pӑcatul vindecabil prin supunerea lui Dumnezeu Însuşui faşӑ de moarte şi iad. 

Întruparea însӑşi urmӑreşte adunarea tuturor credincioşilor în unul şi acelaşi trup al Domnului. Dar nu adunare silnicӑ, ci una consimţitӑ de oameni.

Dumnezeu-Omul-Hristos devine prin chenoza iubirii lui Dumnezeu cӑtre noi, tainӑ şi sacrament veşnic al unirii noastre cu Dumnezeu, inclusӑ în iconomia treimicӑ, voitӑ de Tatӑl şi lucratӑ cu ajutorul Duhului.

Întruparea Fiului nu trebuie înţeleasӑ în sensul unei necesitӑţi absolute, ca şi cum Dumnezeu n-ar fi putut gӑsi sau n-ar fi existat pentru El şi alt mijloc de mântuire a omenirii cӑzute în pӑcat. Dumnezeu ar fi putut mântui pe om şi în alt mod, însӑ El a ales întruparea Fiului Sӑu ca fiind modul cel mai potrivit pentru, vindecarea neputinţei noastre. Şi printr-un singur cuvânt Dumnezeu ar fi putut mântui pe om, manifestându-Şi puterea Sa, dar n-ar fi fost întru totul folositor pentru om, cӑci deprins a pӑcӑtui, el ar fi putut, cӑdea din nou, şi aşa el ar fi trebuit din nou sӑ fie mântuit, iar pӑcatul nu ar fi fost niciodatӑ învins.

Scopul întrupӑrii Fiului lui Dumnezeu este ridicarea omului cӑzut, adicӑ mântuirea lui, dupӑ cum mӑrturiseşte Bisericӑ în Simbolul de credinţӑ (niceoconstantinopolitan): “Care pentru noi oamenii şi a noastrӑ mântuire” (art. III).

De ce S-a întrupat Fiul lui Dumnezeu şi nu o altӑ Persoanӑ a Sfintei Treimi, Sfânta Scripturӑ nu ne spune nimic. Este o tainӑ a lui Dumnezeu. Sfântul apostol Pavel, spune: „Taina cea din veci ascunsӑ neamurilor, iar acum descoperitӑ sfinţilor Sӑi, cӑrora a voit Dumnezeu sӑ le arate care este bogӑţia slavei acestei taine între neamuri, adicӑ Hristos cel dintre voi” (Col. 1, 26-27). Sfinţii pӑrinţi, spun cӑ întruparea Fiului este cea mai potrivitӑ atât cu însuşirile personale ale Fiului, cât şi cu aspectele esenţiale ale mântuirii. „Fiind Fiul lui Dumnezeu, S-a fӑcut Fiul omului, întrupându-Se din Sfânta Fecioarӑ, iar prin aceasta nu S-a îndepӑrtat de însuşirea Sa de Fiu”.

Mântuirea fiind o refacere în har a lumii, era potrivit ca aceasta sӑ se facӑ prin Acela prin care s-au fӑcut toate (Ioan 1, 3; Evr. 2, 10).

Sfânta Scripturӑ ne dӑ mӑrturii clare despre participarea tuturor Persoanelor Sfintei Treimi la mântuirea omului: „Tatӑl trimite în lume pe Fiul la plinirea vremii” (Gal., 4, 4), din iubire faţӑ de ea : „Cӑci Dumnezeu aşa a iubit lumea, încât pe Fiul Sӑu Cel Unul-Nӑscut L-a dat ca oricine crede în El sӑ nu piarӑ, ci sӑ aibӑ viaţa veşnicӑ” (Ioan, 3, 16 şi 17). La întrupare, Duhul Sfânt Se pogoarӑ peste Sfântӑ Fecioarӑ, umbritӑ de puterea Tatӑlui (Luca, 1, 35).

Aceasta împreunӑ lucrare a Tatӑlui şi a Duhului Sfânt cu Fiul înainte de întrupare, la întruparea Sӑ şi, dupӑ aceasta, în operӑ de rӑscumpӑrare se explicӑ prin acea impreuna-petrecere, întrepӑtrunderea fiecӑrei Persoane în celelalte douӑ, şi a celorlalte douӑ în una, în chip neamestecat: Tatӑl în Fiul şi Duhul Sfânt, Fiul în Tatӑl şi în Duhul Sfânt, Duhul Sfânt în Tatӑl şi în Fiul - acţiune care poartӑ numele de „perihorezӑ”. Având identitate de fiinţӑ, Persoanele Sfintei Treimi nici nu pot fi concepute altfel decât cӑ locuind una în alta.

Fiul lui Dumnezeu vine în lume, întrupându-Se şi fӑcându-Se om adevӑrat dar fӑrӑ pӑcat „la plinirea vremii” (Gal. 4, 4). Dumnezeu putea trimite în lume pe Fiul Sӑu, iar Fiul Sӑu putea sӑ Se întrupeze şi sӑ mântuiascӑ pe om îndatӑ dupӑ cӑdere. Dar aceasta ar fi însemnat cӑ omul sӑ fie mântuit în afarӑ de voinţa lui, ceea ce nu voieşte Dumnezeu. Omul a cӑzut în pӑcat prin propria sa voinţӑ şi libertate, de aceea el nu putea fi mântuit decât tot în libertate şi voind el însuşi mântuirea.

Persoana Domnului nostru Iisus Hristos are, de aceea, un loc cu totul aparte în istoria religiei creştine. Aceastӑ persoanӑ este profeţitӑ de întreg Testamentul Vechi, în jurul Ei închegându-se învӑţӑtura patriarhilor şi profeţilor, - accidentele apariţiei Sale în lume sunt deosebite de ale muritorilor de rând, întrucât şi misiunea Sa religioasӑ era suprafireascӑ; fapte supranaturale vestesc s-au înveşmânteazӑ cu miracolul lor naşterea, creşterea, maturizarea şi activitatea Sa; persoana Sa este a doua Persoanӑ a Sfintei Treimi; El aste Fiul lui Dumnezeu şi, ca Fiu al lui Dumnezeu, El are toate atributele Dumnezeirii, dar totodatӑ, pentru a lua loc în istorie, El „S-a deşertat pe sine, luând chip de rob, fӑcându-se asemenea oamenilor, şi aflându-Se la înfӑţişare ca un om, S-a smerit fӑcându-se ascultӑtor pânӑ la moarte, şi încӑ moarte de cruce” (Filipeni 2, 7-8).

Întruparea Fiului este realӑ, aşa cum ne-o releveazӑ Noul Testament, ea se petrece la o data istoricӑ anume, într-o ţarӑ şi o localitate anume, în mijlocul unei familii, dar având ca Tatӑ numai pe Dumnezeu Tatӑl, din care Fiul s-a nӑscut din veci ca Fiu al lui Dumnezeu. Prin urmare, Fiul lui Dumnezeu, deşi devine şi Fiu al Omului, nu înceteazӑ de a mai fi Fiu al Tatӑlui, acceptând mama pӑmânteascӑ, dupӑ trup, pentru mânituirea neamului omenesc.
 

Înşirând caracteristicile umane ale Mântuitorului Hristos, consemnӑm cӑ persoana istoricӑ, Domnul nostru Iisus Hristos S-a nӑscut, a trӑit, a activat şi a murit, înregistrându-I-se viaţa şi faptele Sale în documentele timpului care ne slujesc astӑzi spre a-L cunoaşte. Înţelegem limpede cӑ El a fost om cu adevӑrat, care a avut toatӑ gama şi complexitatea sentimente​lor, gândurilor şi acţiunilor umane. El a simţit cum simţim şi noi, S-a întristat, S-a bucurat, S-a mâhnit, S-a umplut de mânie, de dragoste, de blândeţe, dupӑ cum au fost şi împrejurӑrile vieţii Lui. Domnul Iisus S-a obosit pe drumuri lungi, a cӑlӑtorit. S-a odihnit şi a dormit, a mâncat şi a bӑut, ca oricare dintre noi. El a meditat, a ţinut cuvântӑri, a alcӑ​tuit mӑreţe planuri pentru mântuirea noastrӑ, a suferit patimi, a fost rӑstignit şi a murit pe cruce. Prin toate acestea El intrӑ în cadrele isto​riei care I-a înregistrat faptele.

Domnul nostru Iisus Hristos este însӑ şi Dumnezeu adevӑrat, şi ca atare El s-a manifestat în istorie cu fapte minunate, cu minuni şi profeţii.
 Ca taumaturg, Mântuitorul îşi atestӑ misiunea Sa religioasӑ divinӑ şi autoritatea Sa înaintea contemporani​lor sau martorilor vieţii şi activitӑţii Sale, care mai apoi au relatat im​presiile lor în diferite scrieri. Discipolii Sӑi, care-I vӑzuserӑ viaţa şi faptele de aproape, zi de zi, de la alegerea lor, mӑrturisesc prin gura lui Petru: „Tu eşti Hristos Fiul lui Dumnezeu celui viu” (Matei 16, 16). 

Dar Domnul nostru Iisus Hristos Şi-a dovedit cu autoritate divi​nitatea Sa prin minunile şi profeţiile Sale. El a îndeplinit o activitate taumaturgicӑ unicӑ, despre care ne vorbesc scripturile. Toate felurile de boli sunt vindecate. Domnul vindecӑ orbirea, epilepsia, lepra, para​lizia; El îi însӑnӑtoşeazӑ pe şchiopi, pe ciungi, pe slӑbӑnogi, opreşte scurgerile de sânge; scoate demonii, porunceşte chiar morţii, înviind pe fiul vӑduvei din Nain, pe fiica lui Iair, pe Lazӑr. Minunile Lui cu​prind şi elementele firii, cӑci El porunceşte vânturilor, furtunii şi mӑrii; El se înalţӑ la cer; El cӑlӑtoreşte pe apӑ ca pe uscat. Asemenea fapte nu se mai vӑzuserӑ în Israil, aşa cӑ martorii lor au fost impresionaţi, atât de mult de ele, încât au mӑrturisit dumnezeirea lui Iisus pe loc, crezând în misiunea Sa suprafireascӑ.
 

Aceste minuni culmineazӑ, dupӑ învӑţӑtura ortodoxӑ, cu schimbarea la faţӑ, coborârea la iad şi învierea Domnului nostru Iisus Hristos. Învierea este triumful lui Iisus, este dovada dumnezeirii Sale, dovada dumnezeirii religiei întemeiatӑ de El, cӑci nu în zadar spune Apostolul: „Iar dacӑ n-a înviat Hristos, za​darnicӑ este atunci propovӑduirea noastrӑ, zadarnicӑ însӑ şi credinţa voastrӑ” (I Corinteni 15, 14). 

Întrupându-se, Hristos a reunit în Sine natura creatӑ şi natura necreatӑ în scopul de a permite ipostasurilor omeneşti sӑ se ridice la Dumnezeu. Avându-şi izvorul în întrupare, Biserica este o existenţӑ a douӑ naturi, a douӑ voinţe, a douӑ operaţii, inseparabile şi distincte în acelaşi timp, care-i conferӑ o structurӑ hristologicӑ. Teandrismul Bisericii apare ca fenomen fundamental integrat raportului ce existӑ între cele douӑ firi, în Persoana unicӑ a Mântuitorului întrupat ca o prelungire a nivelului uman a corelaţiei perfecte dintre divinul şi umanul lui Hristos.

Izvorâtӑ din întruparea Mântuitorului, Biserica este deschisӑ tuturor oamenilor prin Hristos, plenitudinea ei şi prin Duhul, prezent în ipostasul Fiului şi în umanitatea Sa.

Astfel, Moartea lui Hristos înlӑturӑ dintre om şi Dumnezeu obstacolul pӑcatului. Învierea lui îi rӑpeşte morţii boldul- puterea ei. Dumnezeu coboarӑ în adancurile cele mai de dedesubt, deschise în creaţie prin pӑcatul lui Adam, pentru ca omul sӑ poatӑ urca la dumnezeire: “Dumnezeu S-a fӑcut om pentru ca omul sӑ se poatӑ îndumnezei”.
 Dacӑ Fiul lui Dumnezeu nu s-ar fi fӑcut om în sensul întreg al cuvantului, omul nu s-ar mai fi putut împӑca cu Dumnezeu,cӑci drumul satisfacerii legii,care e în acelaşi timp un drum pornit de la starea de comuniune şi a înfierii,n-ar fi putut nici iniţiat, cu atat mai puţin dus la capӑt.



Sfinţii Pӑrinţi au dezvoltat învӑţӑtura cӑ Hristos este capul Bisericii, vӑzându-o întemeiatӑ pe faptul cӑ prin întrupare El a asumat pârga firii noastre; apoi pe faptul cӑ a acceptat starea de jertfӑ şi a biruit moartea, putându-ne comunica şi nouӑ din starea Sa de jertfӑ puterea de a birui egoismul din noi şi a ne împӑrtӑşi virtual de Învierea Lui, eliberându-ne încӑ de acum de mӑrginirea egoismului şi a legilor coruptibilitӑţii şi prin punerea în legӑturӑ cu viaţa infinitӑ şi liberӑ aflӑtoare în trupul lui Hristos.

Încӑ prin Întrupare, Hristos, luând pârga umanitӑţii a asumat trupul Bisericii, întrucât în firea omeneascӑ asumatӑ de El a fost cuprinsӑ şi recapitulatӑ toatӑ omenirea. Divino-umanitatea lui Hristos se reproduce în taina Bisericii, în atot-sacramentalitatea sa.
 

În Hristos şi în Bisericӑ sӑlӑşluieşte trupeşte toatӑ plinӑtatea Dumnezeirii (Coloseni 2, 9). Cuvântul lui Dumnezeu înscris în Scripturi, Pâinea şi Vinul euharistic înseamnӑ prezenţa lui Dumnezeu în lume panӑ la sfarşitul veacului (Matei 28, 20). Icoana manifestӑ în forme şi culori inefabilӑ slavӑ şi putere a lui Dumnezeu. 


1.2. Iisus Hristos – Cap al Bisericii

 „Pentru cӑ suntem mӑdulare ale trupului Lui, din carnea Lui şi din oasele Lui” (Efes. 5, 30).

Biserica este Trupul tainic al Lui Hristos pe care Duhul Sfânt îl descoperӑ celor ce trӑiesc activ prin participare la viaţa haricӑ împӑrtӑşitӑ de conducӑtorul ei. „Şi El (Hristos) este Capul trupului, al Bisericii; El este începutul, întâiul nӑscut din morţi, ca sӑ fie El cel dintâi întru toate” (Col. 1, 19). Ontologia Bisericii este însӑşi unitatea ei, unitatea realizatӑ de opera Fiului, care este prezent pe veci, unit cu umanitatea, prin comuniunea Duhului Sfânt. Unde este biserica, acolo este şi Duhul lui Dumnezeu, şi unde este Duhul, acolo este şi bisericӑ, iar unde este Duhul, acolo este şi harul, ceea ce face ca Biserica sӑ fie infailibilӑ, sfântӑ. Biserica cea una, Sfântӑ, soborniceascӑ şi apostoleascӑ, lanseazӑ umanitatea prin ambianţa Duhului în imensitatea comuniunii şi vieţii depline împӑrtӑşitӑ de Hristos Capul ei.
 În bisericӑ Dumnezeu se uneşte vital cu umanitatea, dupӑ ce s-a unit personal cu ea în persoana Logosului întrupat, se realizeazӑ o comuniune, a mai multor persoane ce împӑrtӑşesc aceeaşi viaţӑ divinӑ, şi au pe Hristos, ca mijlocitor şi cӑlӑuzitor, ce pregӑteşte poporul Sӑu spre adevӑrata viaţӑ, pentru cӑ: „Acolo unde sunt doi sau trei, adunaţi în numele Meu, sunt şi Eu în mijlocul lor - zice Mântuitorul” ( Matei 18, 20 ).

Noţiunea de Trup Tainic exprimӑ o parte mai lӑuntricӑ a bisericii mai misticӑ pe când noţiunea de Bisericӑ una vӑzutӑ exteriorizatӑ concretizatӑ în trei exponenţi: locaşul, instituţia şi ierarhia. Prin Bisericӑ se exprimӑ în lume împӑrӑţia lui Dumnezeu care a unit întreaga lume începând de la cinzecime când s-a format prima comunitate creştinӑ pânӑ la sfârşitul lumii când vom avea un cer nou şi un pӑmânt nou.

 Cuvântul „Trup tainic al lui Hristos” cheamӑ mereu în mintea noastrӑ taina înfricoşatei iconomii dumnezeieşti a întrupӑrii, a cӑrei prelungire este „Trupul Lui”. El se leagӑ astfel la infinit, nu numai ca o organizaţie pӑmânteascӑ vӑzutӑ, ca punct prezent de întretӑiere a celor douӑ veşnicii: trecut şi viitor, ci ca o prelungire a trecutului nesfârşit la Dumnezeu cel veşnic, când se va afla în stare de paradigmӑ şi a viitorului „ce nu va avea sfârşit”, dincolo de marginile vӑzute ale acestei lumi efemere.

Biserica, Trupul tainic extins în umanitate este sigura realitate prin care omenirea se poate ridica din povara pӑcatului. în Trupul lui Hristos se exprimӑ prin Duhul Sfânt întreaga omenire rӑscumpӑratӑ, armonizata în iubirea lui Hristos cuprinzând în sine milioane şi milioane de ipostasuri, flecare contribuind complementar la zidirea trupului spre lauda şi mӑrirea Creatorului. Aşadar noţiunea de trup tainic, are înţeles de suprafiresc, minunat. Cӑutând a-l adânci şi mai mult aflӑm cӑ are şi pe acel „mistic” şi pe acel de „ascuns, secret”, pe Hristos chipul Dumnezeului nevӑzut, ce se reveleazӑ în sfinţenia de tainӑ.

Hristos este legat-veşnic de umanitate pentru cӑ este Noul Adam în care ne nӑştem prin botez, El este „Cale, Viaţӑ şi Adevӑr”(Ioan 14, 6) celor ce îl urmeazӑ în credinţӑ. El fiind Creator, întreaga creaturӑ formeazӑ prin El o unitate perfectӑ. Aceastӑ învӑţӑturӑ o redӑ Sfântul Apostol Pavel în Epistola cӑtre Efeseni, cӑci prin iconomia plinirii vremurilor s-a întemeiat Biserica Trupul conciliator al cerului şi al pӑmântului.
 Relaţia Lui Hristos cu omenirea este asemenea relaţiei dintre trup şi cap realizatӑ în harul împӑrtӑşit prin activitatea Sa restauratoare şi reînnoire a omului şi a lumii, de aceea: „cel ce priveşte spre Bisericӑ priveşte spre Hristos, Care Se zideşte şi Se mӑreşte pe Sine însuşi prin adӑugirea celor ce se mântuiesc.”
 

Sfântul Apostol Pavel a numit în mod direct pe Hristos cap al Bisericii, “Hristos este capul trupului Bisericii” (I Col. 1, 24 şi 18). “Toate le-a supus sub picioarele Lui şi pe El L-a dat peste toate cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineşte toate în toţi” (Efes. l, 22-23). Sau: “Sӑ sporim în toate în El, Care este capul Bisericii, în Hristos, din Care tot trupul bine alcӑtuit şi bine încheiat şi hrӑnit prin toate legӑturile îşi sӑvârşeşte, prin lucrarea potrivitӑ fiecӑrui mӑdular, creşterea cӑ trup” (Efes. 4, 15-16). Sau: “Bӑrbatul este cap femeii precum şi Hristos este cap Bisericii, trupul Sӑu, al cӑruia este Mântuitor” (Efes. 5, 23). În Epistola cӑtre Coloseni (Col. 2, 18-19), Sfântul Apostol Pavel îndeamnӑ pe creştini sӑ nu se lase amӑgiţi de cei ce-i atrag spre puteri inferioare înrobitoare, “în loc sӑ ţinӑ cu putere la Capul de la care tot trupul hrӑnit şi bine întocmit îşi face creşterea de la Dumnezeu,” la Capul de la care primesc puterea creşterii în libertate şi iubire.

În alte locuri tot Sfântul Pavel, fӑrӑ sӑ numeascӑ pe Hristos în mod direct „cap” al Bisericii, o spune aceasta indirect prin faptul cӑ numeşte Biserica “trup al lui Hristos” (Rom. 12, 4-8; I Cor. 6, 15-16; 10-17; 12, 12-27; Efes. 1, 22-23; 4, 15-16; 5, 23; Col. 2, 18-19). Numind pe Hristos “cap al Bisericii”, Sfântul Apostol Pavel precizeazӑ cӑ prin aceastӑ trupul e plinit, hrӑnit în creşterea şi în armonizarea lui, mântuit de Hristos. Hristos e capul trupului în sensul cӑ “în acest trup se trӑieşte viaţa cea nouӑ dupӑ Hristos în Duhul Sfânt şi în El se procura harul, mântuirea şi viaţa dumnezeiascӑ a capului, tuturor mӑdularelor trupului.”

În Hristos se deschide orizontul infinitӑţii lui Dumnezeu şi, prin El, trupul Bisericii primeşte putere de viaţӑ şi de iubire unificatoare din aceastӑ infinitate. “Ca urmare, Biserica e înţeleasӑ de ortodocşi cӑ viaţa nouӑ în Hristos şi în Duhul Sfânt, ca unitate a vieţii harismatice, întrucât ea este organismul viu, unitar, întreg, trupul lui Hristos, din al cӑrui cap curge viaţӑ duhovniceascӑ cea nouӑ în toate mӑdularele trupului prin lucrarea Duhului Sfânt.”
 „Hristos, în calitate de cap, şi Biserica formeazӑ astfel o unitate duhovniceascӑ, un organism unitar viu şi divin omenesc.”
 Prin aceastӑ Hristos e „Mântuitorul” Bisericii, sau al umanitӑţii adunate în El.

În aceleaşi locuri amintite, Sfântul Apostol Pavel ni-L arata pe Hristos drept cap al Bisericii, prin faptul cӑ prin El Biserica se structureazӑ ca un întreg armonios (sumbibazovmenon), în care fiecare mӑdular împlineşte lucrarea corespunzӑtoare lui (Efes. 4, 15-16; Col. 2, 18-19; Efes. 2, 21).

Hristos e Pantocratorul Bisericii într-un sens special de cum este Pantocratorul creaţiei. Hristos menţine Bisericӑ în Sine cӑ pe un trup unitar, cӑ pe o unitate, dar nu ca pe o unitate impersonalӑ, întrucât sta într-un dialog nemijlocit cu fiecare mӑdular al ei şi ţinând prin aceasta pe fiecare în legӑturӑ cu celelalte. Astfel stând într-un dialog cu Bisericӑ întreagӑ, înţeleasӑ ca un partener simfonic în acest dialog, Hristos locuieşte astfel în mod viu în aceastӑ casӑ a Sa, dar în aceastӑ casӑ e zidit fiecare credincios mai departe ca o piatrӑ inteligibilӑ personalӑ, şi în felul acesta Hristos armonizeazӑ continuu zidirea şi o ţine mereu vie.
 

Umanitatea însӑşi e creatӑ în parte ca un corp, în parte, pentru a se realiza deplin în calitate de corp. Ea e un corp dialogic încӑ înainte de a fi adunatӑ în Hristos, dar un corp dialogic cu mult mai simfonic dupӑ ce este adunatӑ în Hristos. Cӑci fӑrӑ un cap, care pe de o parte sӑ fie un cap din rândul membrilor ei, pe de alta un cap superior ei, capul absolut, omenirea nu poate actualiza deplin calitatea de corp, cӑci mӑdularele din care e constituit, fiind egale, nu acceptӑ uşor unitatea sub un cap dintre ele, pentru cӑ nici unul din ele nu le deschide un orizont mai presus de ele şi nu le ridicӑ în acest orizont şi nu le pune în legӑturӑ cu puterile de viaţa infinitӑ.

Întrunite sub Capul-Hristos, capetele sau persoanele umane nu-şi pierd aceastӑ calitate a lor pentru natura umanӑ câtӑ este personalizata în ele, cӑci din capul sӑu din Persoanӑ divino-umana care e Hristos primesc lumina şi puterea de a fi capete sau persoane deplin realizate, care participӑ la lumina capului suprem şi îşi asumӑ rӑspunderea conducerii fiinţei proprii potrivit luminii primite. Ele sunt chemate sӑ fie în modul acesta capete egale cu Hristos prin har, sau împreunӑ-Hristoşi, bucurându-se de deplinӑ libertate în relaţia de iubire cu El, fӑrӑ ca sӑ spargӑ unitatea dintre ele şi gӑsindu-şi în acelaşi timp în Hristos armonia unui corp al Lui, deplin realizat. Cӑci toate Îl recunosc pe El ca unica sursӑ a luminii mai presus de ele, în care se pot înӑlţa.

În pictura bizantinӑ existӑ o icoanӑ, în care persoanele celor ajunse în fericirea raiului sunt înfӑţişate cӑ aflându-se împreunӑ în sânul lui Avraam. Capul lui Avraam, care e mai sus decât toate persoanele şi sub care sunt adunate, nu le anuleazӑ calitatea lor de capete distincte. Avraam e cap al celor ce cred, pentru cӑ el e primul care a cunoscut pe Dumnezeu cel personal şi a crezut în El şi în fӑgӑduinţa mântuirii viitoare în Hristos. El e primul care a vӑzut mai sus şi mai departe, a vӑzut mӑcar de departe orizonturile infinite în Hristos.
 În sensul acesta şi alţi oameni pot fi capete ale altora prin vederea lor mai înaltӑ şi prin iubirea mai mare de Dumnezeu şi oameni. Dar toţi sunt numai tipuri ale adevӑratului cap, ale capului suprem, care este Hristos. Cӑci El vede mai sus decât toţi, El vede şi are în El Însuşi infinitatea dumnezeiascӑ şi El ne conduce pânӑ la Împӑrӑţia cerului „În lumina Lui vom vedea luminӑ” (Evr. 2, 10).

Având pe Hristos cap şi fiind constituitӑ astfel în Bisericӑ, umanitatea are prin aceastӑ transcendentӑ ultimӑ în legӑturӑ intimӑ cu sine, cӑ ipostas viu şi iubitor al ei; ea se poate transcende pe sine, ajutatӑ de acest ipostas fundamental şi totuşi coborât în rândul ipostasurilor umane; ea se afla prin El într-o nesfasita transcendere. 

1.3. Iisus Hristos – Arhiereul cel veşnic al Bisericii

Biserica se menţine şi înainteazӑ în planul vieţii dumnezeieşti şi în umanitatea rӑscumpӑratӑ, hrӑnindu-se din Jertfӑ şi Învierea lui Hristos, şi având în ea plentitudinea vieţii şi lucrӑrii Duhului Sfânt, prin capul ei Hristos, din ziua Cincizecimii când a luat fiinţӑ cӑ comunitate concretӑ, sacramentalӑ a oamenilor cu Dumnezeu.
 

Dar Biserica se menţine şi creşte în umanitatea rӑscumpӑratӑ nu numai pentru cӑ are în ea pe Hristos cӑ ipostas divin întrupat, care s-a jertfit şi înviat pentru rӑscumpӑrarea întregului neam omenesc din robia pӑcatului şi a morţii şi care are pe Duhul şi ca om, îndumnezeindu-şi propria umanitate şi prin aceasta pe noi toţi, ci pentru cӑ Hristos, continua sӑ rӑmânӑ în ea. Şi anume: El este Arhiereul care aduce pe Sine jertfa Tatӑlui în Euharistie pentru noi, pentru Bisericӑ şi împreunӑ cu Biserica, Trupul Sӑu; Învӑţӑtorul sӑu Profetul care îşi propovӑduieşte învӑţӑtura despre Sine şi despre mântuirea noastrӑ în Sine; şi Împӑratul care conduce spre Tatӑl pe cei rӑscumpӑraţi prin Sângele Sau, fiind Capul Bisericii, Trupul Sӑu sobornicesc extins peste veacuri şi spaţii, prin care viaţa de comuniune a lui Dumnezeu şi puterea Lui sӑlӑşluiesc în Biserca şi în lume.

Dupӑ cum am menţionat mai sus, Hristos este Capul Bisericii, nu numai întrucât e ipostasul divin, ipostas al umanitӑţii şi întrucât se menţine în oameni cu Trupul Lui jertifit, înviat şi înӑlţat, ci şi pentru faptul cӑ El continuӑ sӑ exercite şi sӑ susţinӑ cele trei slujiri mântuitoare ale Sale în Bisericӑ.

Dar Hristos nu se adreseazӑ Bisericii cӑ unui obiect, exercitând în ea cele trei slujiri, ci ca unei comunitӑţi de persoane chematӑ la comuniune liberӑ cu Sine. Cӑci Biserica este formatӑ din persoane înzestratӑ cu libertate şi chemate la libertate şi iubire netrecӑtoare. Aceasta primeşte, pe de o parte, învӑţӑturӑ, jertfӑ şi conducerea lui Hristos, iar pe de altӑ rӑspunde la ele în mod liber şi pozitiv cӑ la o chemare, învӑţând ea însӑşi, jertfindu-se şi conducând ea însӑşi sau participând la slujirile Lui de Învӑţӑtor, Arhiereu şi Împӑrat. Continuând cele trei slujiri în Bisericӑ, Hristos întreţine cu Biserica şi cu fiecare mӑdular al ei un dialog progresiv în care nici El, nici Bisericӑ şi nici mӑdularele acesteia nu sunt într-o stare pasivӑ. Acesta este, de astfel, şi sensul preoţiei împӑrӑteşti a credincioşilor chemaţi sӑ vesteascӑ şi ei, alӑturi de episcopi şi preoţi, bunӑtӑţile lui Hristos şi sӑ se fereascӑ de poftele trupeşti (I Petru II, 8-11; I Ioan II, 20).

Cӑ învӑţӑtor suprem, Hristos învaţa Biserica în continuare, luminând-o, în înţelegerea cuvintelor Lui şi a lucrӑrii ei mântuitoare în lume, în contextul fiecӑrui timp. În activitatea ei de învӑţӑtor spre mântuire, vorbind despre desӑvârşirea îndumnezeirii omului care va ajunge la statura bӑrbatului desӑvârşit Hristos (Efeseni IV, 13), în Împӑrӑţia cerurilor, iese în evidenţӑ calitatea profeticӑ a Bisericii.

Hristos Arhiereul îşi înfӑţişeazӑ necontenit, în Bisericӑ, trupul Sӑu jertifit Tatӑlui şi odatӑ cu aceastӑ ne aduce şi pe noi împreunӑ cu El jertfӑ de bunӑ mireasmӑ Tatӑlui, prin puterea trupului Sӑu jertfit continuu, în Euharistie, Hristos ne atrage şi pe noi. Aceasta o arata, de altfel, şi aşezarea miridelor pe Disc în jurul Agneţului. El nu ne jertfeşte cӑ obiecte, ci ne atrage la o autojetfire cӑ subiecte, la o autodaruire activӑ, împӑrtӑşindu-ne de starea Lui de jertfӑ, El însuşi autodaruindu-se Tatӑlui. Dar prin Hristos Jertfӑ şi Jertfitor, devenim şi noi nu numai jertfe ci şi jertfitori, sau preoţi ai jertfei noastre în acest sens restrâns.

Mântuitorul Hristos este Arhiereul continuu, pentru cӑ El mijloceşte continuu intrarea noastrӑ la Dumnezeu şi Tatӑl prin starea Lui de predare faţӑ de El, chiar şi pe scaunul slavei de-a dreapta Tatӑlui (Evrei IV, 14, 16; VIII, 1, 2; IX, 24, 25), înfӑţişându-se înaintea lui Dumnezeu pentru noi.
 Intrarea noastrӑ la Tatӑl este şi un act al nostru, adicӑ o predare a noastrӑ din puterea predӑrii lui Hristos însuşi Tatӑlui, cum zice Sfântul Apostol Pavel: „Întru El avem apropiere în Duh cӑtre Tatӑl” (Efeseni II, 18; Rom. V, 2).

Prin incorporarea noastrӑ deplinӑ în Hristos prin Botez, Mirungere şi Euharistie, noi toţi devenim preoţi şi jertfe în Bisericӑ, învӑţӑtori şi cӑlӑuzitori spre mântuire ai noştri şi ai altor credincioşi apropiaţi sau ai altor oameni, fӑrӑ o rӑspundere formalӑ pentru comunitatea bisericeascӑ. Existӑ deci o preoţie generalӑ, universalӑ sau împӑrӑteasca cӑreia aparţin toţi cei încorporaţi în Hrisotos prin Botez, Mirungere şi Euharistie ca mӑdulare ale Bisericii
. Aceasta îşi ia puterea din aducerea continuӑ a jertfei lui Hristos şi din împӑrtӑşirea de ea.

Existӑ însӑ o deosebire netӑ între preoţia generalӑ aducӑtoare de daruri lui Dumnezeu, din puterea aducerii continue a jertfei lui Hristos şi preoţia prin care ni se comunicӑ, în mod obiectiv şi verificat, Hristos ca jertfӑ sub chipuri vӑzute ca sӑ putem lua din aceastӑ puterea de a aduce darurile noastre, adicӑ între preoţia generalӑ, obşteasca cӑ aducӑtoare de daruri lui Dumnezeu care aparţine tuturor creştinilor, cӑ fӑpturi noi în Hristos şi popor agonisit lui Dumnezeu (I Petru II, 5, 9-11) şi preoţia sacramentalӑ cu cele trei trepte ale ei: episcop, preot şi diacon.

Hristos are nevoie, pentru comunicarea Sa ca jertfӑ cӑtre noi, şi de nişte organe umane vӑzute, sau altfel spus de preoţi slujitori ai jertfei Lui în chip vӑzut, rânduiţi în mod vizibil din împuternicirea Lui. Prin aceste organe vӑzute, deosebite de noi, El trebuie sӑ ne arate cӑ este deosebit de noi cӑ Arhiereu aducӑtor de jertfe, cӑ Învӑţӑtor şi ca Împӑrat.

 Aceste organe vӑzute ale Preotului nevӑzut Hristos, sau mai exact ale Arhiereului, Învӑţӑtorului şi Împӑratului nevӑzut Hristos în Bisericӑ, sunt episcopul şi preoţii, şi cӑ ajutӑtori ai acestora, diaconi toţi investiţi cu puterea preoţiei treptei respective de cӑtre Hristos însuşi în Taina Hirotoniei, instituitӑ de El îndatӑ dupӑ Învierea Sa când a dat Apostolilor pe Duhul Sӑu (Ioan XX, 21-23) şi I-a trimis la propovӑduirea Evangheliei la toatӑ fӑptura (Matei XXVII, 18-20; Marcu XVI, 15-16; Luca XXIV, 47-48).

Îmbrӑcându-se cu toatӑ puterea de sus, aşa cum le fӑgӑduise (Luca XXIV, 49) în ziua Cincizecimii, odatӑ cu venirea personalӑ a Duhului în lume când li s-au arӑtat în casa unde se gӑseau toţi împreunӑ, împӑrţite limbi ca de foc şezând pe fiecare dintre ei şi umplându-I (Fapte II, 1-4), Apostolii au început sӑ vorbeascӑ mulţimilor „în alte limbi, precum le dӑdea lor Duhul a grӑi” (Fapte II, 4). Şi cei strӑpunşi la inimӑ de Cuvântul Evangheliei propovӑduit de Apostoli, care s-au convertit şi s-au botezat, primind pe Duhul, s-au adӑugat Apostolilor şi fraţilor, fiind cӑ la trei mii de suflete în prima zi a Cincizecimii (Fapte II, 37, 38, 41), cu toţii „stӑruind în învӑţӑtura Apostolilor şi în împӑrtӑşire, în frângerea pâinii şi în rugӑciuni” (Fapte II, 42). Cei ca la trei mii de suflete s-au adӑugat comunitӑţii Apostolilor şi fraţilor chiar din prima zi, datoritӑ predicӑrii cuvântului lui Dumnezeu de cӑtre Apostoli şi s-au încorporat în Hristos cӑ mӑdulare ale Bisericii şi au stӑruit în comuniune cu Hristos, Capul Bisericii, prin învӑţӑtura Apostolilor şi prin Tainele administrate lor de cӑtre aceştia (Fapte II, 42).

Episcopul, preotul şi diaconul sunt deci organele de instituire divinӑ de la Hristos însuşi ale Bisericii cӑ comunitate vӑzutӑ sacramentala a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos, în Duhul Sfânt, încӑ din perioada apostolicӑ a acesteia (Ioan XX, 21-23; Fapte XX, 28; Fil. I, 1; I Tim. IV, 14; I Tim V, 22; II Tim. I, 6; Tit I, 7; Fapte XIV, 23; I Tim. V, 17-22; Tit. I, 5; I Petru V, 1-2, 5; Iacob V, 14; Fapte VI, 3, 5-6; Fil. I, 1; I Tim. III, 8-12). Prin episcop şi preot sunt primite Tainele Bisericii de cӑtre credincioşi sau aceştia din urmӑ se alipesc simplu de Bisericӑ şi cresc cӑ mӑdulare ale Bisericii prin propovӑduirea Evangheliei lui Hristos şi Tainele sӑvârşite de preoţii Bisericii (Matei XXVIII, 19-20; Marcu XVI, 15-16; II Tim. II, 15).

Hristos însuşi este cel care îmbracӑ cu puterea Duhului Sfânt pe episcop, preot şi diacon, în Taina Hirotoniei pentru a propovӑdui cu autoritate Cuvântul lui Dumnezeu (Matei XXVIII, 19; Marcu XVI, 15; II Tim. II, 15), pentru a sfinţi, sӑvârşind Sfintele taine (Matei XXVIII, 19; Marcu XVI, 16) şi a conduce pe calea mântuirii pe cei încredinţaţi spre pӑstorire (Matei XXVIII, 20; Fapte XX, 28; I Tim. IV, 16). Harul preoţiei îşi are izvorul direct în însӑşi Preoţia sau Arhieria nevӑzut Hristos, exercitând în numele şi cu puterea lui Hristos, adicӑ cu puterea Duhului datӑ lor de Hristos, întreita chemare sau slujire a Lui în Bisericӑ.

Toate Tainele Bisericii implica preoţia sacramentalӑ, adicӑ pe episcop şi preot, dar în mod plenar şi direct Sfânta Euharisitie, lӑsatӑ ca porunca Apostolilor şi prin ei episcopilor, urmaşii lor, şi preoţilor (Luca XXII, 19). Euharistia şi Hirotonia merg împreunӑ, se implicӑ şi se explicӑ reciproc, datoritӑ lui Hristos care rӑmâne în veac Arhiereul nostru la Tatӑl. Hirotonia este, prin excelenţӑ, Taina Bisericii în calitatea ei de comunitate sacramentalӑ cu iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. IV, 1), care îl face pe Hristos trӑit de credincioşi prin preoţi, ca Subiect deosebit.

Hirotonia este condiţia celorlalte Taine, deşi ea nu-şi poate îndeplini menirea fӑrӑ acelea, dar este şi condiţia ei înseşi, cӑci pe preot şi pe diacon îl hirotoneşte episcopul (I Tit I, 5; Fapte XIV, 23), iar pe episcop trei sau cel puţin doi episcopi, reprezentând episcopatul Bisericii autocefale respective şi întregul episcopat al Bisericii.

Biserica cuprinde însӑ şi pe episcop şi pe preot şi tot ce se sӑvârşeşte în Biserica este sӑvârşit de întreaga Bisericӑ, pentru ea, dar şi pentru fiecare mӑdular în parte al ei. Dar nu existӑ Bisericӑ fӑrӑ episcop şi preoţi, cӑ organe vӑzute ale Preoţiei nevӑzute a lui Hristos, investite cu putere de cӑtre Hristos însuşi în Taina Hirotoniei pentru Bisericӑ şi în Bisericӑ. Aşa-zisul ministeriu comun al tuturor creştinilor cӑ mӑdulare ale Bisericii, sau preoţia obşteascӑ, implica cu necesitate ministeriul sacramental al episcopatului, sursa a celorlalte trepte harice ale Preoţiei, cӑ unul ce ţine de fiinţӑ Bisericii şi este pentru Bisericӑ, fӑrӑ sӑ-şi aibӑ obârşia în cel al credincioşilor, ci izvorând direct din Arhieria lui Hristos, Capul Bisericii.
 

Între masӑ credincioşilor şi preoţia sacramentalӑ (episcop, preot şi diacon) existӑ o intercondiţionare sau, mai exact, o impreuna-lucrare şi rugӑciune, însӑ trebuie pӑstrate proporţiile. Laicii n-au acces la sӑvârşirea Tainelor, însӑ sfera vieţii lor este viaţa harului penetrarea lor şi a lumii de lucrarea harului dumnezeiesc, care este în Bisericӑ şi de care şi împӑrtӑşesc prin Sfintele Taine.

CAPITOLUL 2
 Biserica, manifestare a iubirii lui Dumnezeu în lume
2.1. Întemeierea Bisericii prin pogorârea Duhului Sfânt

Biserica este trupul tainic al lui Hristos care se extinde cu trupul Sӑu rӑstignit  şi înviat în noi, ca sӑ ne uneascӑ  şi sӑ ne facӑ asemenea Lui, dupӑ har, ridicându-ne la înӑlţimea iubirii treimice; este locul şi efectul lucrӑrii mântuitoare a lui Hristos.

Dupӑ învӑţӑtura ortodoxӑ, Biserica a fost întemeiatӑ la Cincizecime de Hristos prin Duhul Sfânt, cu douӑ aspecte: “pe de o parte aspectul ei spiritual şi nevӑzut, ca purtӑtoarea darurilor şi puterilor prin care transformӑ omenirea în împӑrӑţia lui Dumnezeu, iar pe de altӑ parte, aspectul vӑzut şi extern, ca societate a celor ce mӑrturisesc credinţa în Hristos”.

Întemeierea Bisericii stӑ în strânsӑ legӑturӑ cu întemeierea Împӑrӑţiei lui Dumnezeu pe pӑmânt, împӑrӑţie despre care vorbesc şi profeţiile Vechiului Testament (Isaia 2, 2), Sfântul Ioan Botezӑtorul (Matei 3, 2) şi însuşi Mântuitorul (Matei 4, 17), Biserica fiind sacramentul şi reprezentanta acestei Împӑrӑţii, dupӑ întemeierea ei.

Mântuitorul Hristos vorbeşte clar despre Biserica pe care o va întemeia nevӑzut, prin jertfa Sa pe Cruce: “Pe aceastӑ piatrӑ voi zidi Biserica Mea şi porţile iadului nu o vor birui pe ea” (Matei 16, 18), actul ei de întemeiere fiind jertfa Sa de pe Cruce: “Drept aceea, luaţi aminte de voi şi de toatӑ turma, în care Duhul Sfânt va pus pe voi episcopi, ca sӑ pӑstoprtiţi Biserica lui Dumnezeu, pe care a câştigat-o cu scump sângele Sӑu” (Fapte 20, 28).

Pregӑtind pe Apostoli ca sӑ fie organe ale lucrӑrii Sale mântuitoare şi pietre de temelie ale Bisericii (Efeseni 2, 20), Biserica a fost inauguratӑ vӑzut la Cincizecime, ziua ei de naştere, când Duhul Sfânt S-a pogorât peste Apostoli şi, în urma predicii lui Petru, au primit credinţa, botezându-se, “ca la trei mii de suflete” (Fapte 2, 41).

Întemeind Biserica ca organ pentru continuarea lucrӑrii Sale mântuitoare în lume, Mântuitorul i-a dat acesteia încredinţarea şi puterea de a continua întreita Sa slujire: învӑţӑtoreascӑ, arhiereascӑ şi împӑrӑteascӑ, propovӑduind adevӑrul Evangheliei neschimbat şi nealterat, curӑţind de pӑcate şi sfinţind pe credincioşi prin Sfintele Taine şi conducându-i pe calea dobândirii vieţii veşnice.

Iisus Hristos a întemeiat Biserica prin întreita Sa slujire (profeticӑ, arhiereascӑ şi împӑrӑteascӑ) şi exercitӑ aceastӑ întreitӑ slujire în continuare în Bisericӑ, deoarece învӑţӑtura sa, jertfa sa şi stӑpânirea sa nu pot fi despӑrţite de Persoana Sa.
 Hristos cel înviat şi înӑlţat este în continuare Arhiereul şi Mijlocitorul nostru înaintea lui Dumnezeu. Biserica primeşte învӑţӑtura, jertfa şi stӑpânirea lui Hristos, pe de o parte, iar pe de altӑ parte ea rӑspunde în puterea Duhului care lucreazӑ în ea, chemӑrii Lui, întrucât ea învaţӑ, se jertfeşte şi conduce. Ea participӑ prin aceasta la întreita slujire a lui Hristos.

Ca membri ai Bisericii, toţi credincioşii participӑ la întreita slujire a lui Hristos, deoarece El se sӑlӑşluieşte în toţi. Fiecare este chemat sӑ transmitӑ mai departe învӑţӑtura Sa; fiecare este chemat sӑ se ofere ca jertfӑ vie; fiecare este chemat, în puterea Duhului, sӑ stӑpâneascӑ peste pӑcate. „în felul acesta toţi sunt preoţi şi jertfa în Bisericӑ, toţi sunt învӑţӑtori şi îndrumӑtori spre mântuire pentru ei înşişi şi pentru alţi credincioşi sau pentru alţi oameni, fӑrӑ sӑ aibӑ totuşi o responsabilitate formalӑ pentru întreaga comunitate bisericeascӑ”
.
Preoţia generalӑ a tuturor credincioşilor are însӑ nevoie de preoţia slujitoare care înfӑţişeazӑ şi activeazӑ în plan vӑzut preoţia nevӑzutӑ a lui Iisus Hristos. Preotul adunӑ comunitatea, o conduce şi, întrucât prezideazӑ sӑvârşirea Euharistiei, prezintӑ rugӑciunile credincioşilor şi jertfa lor înaintea lui Dumnezeu. Aceasta simbolizeazӑ în faţa oamenilor faptul cӑ omul nu poate intra prin sine însuşi în comuniune cu Dumnezeu, ci numai prin mijlocirea lui Iisus Hristos
. Ca dar al lui Dumnezeu, preoţia nu primeşte aceastӑ harismӑ de la comunitate, ci de la Dumnezeu, prin Taina preoţiei.
Iisus Hristos a chemat pe sfinţii apostoli şi le-a dat misiunea şi puterea de a continua lucrarea Sa în lume (cf. Matei 28, 19; Ioan 20, 23). Aceastӑ putere devine o realitate istoricӑ concretӑ la Cincizecime când ei „s-au îmbrӑcat cu putere de sus” (Luca 24, 49). Ca martori ai lui Hristos cel înviat şi ca pitire de temelie pe care s-a zidit Biserica, apostolii nu au urmaşi. Ca deţinӑtori ai puterii slujitoare depline în Bisericӑ ei au însӑ ca urmaşi pe episcopi într-o succesiune neîntreruptӑ (cf. I Timotei 1,6; Tit 1,5). „Hristos a chemat prin apostolii sӑi pe urmaşii lor, primii episcopi, apoi prin fiecare generaţie de episcopi alţi episcopi şi nu prin fiecare episcop pe preoţii Bisericii locale pӑstorite de El”
. Fiecare episcop este urmaşul tuturor apostolilor, cӑci fiecare apostol se aflӑ în comuniune cu toţi ceilalţi apostoli. Dupӑ aceea, fiecare episcop este hirotonit de mai mulţi episcopi în numele întregului episcopat, primind acelaşi har şi aceeaşi învӑţӑturӑ pe care le-au avut toţi apostolii şi toţi episcopii. El le transmite pe acestea mai departe preoţilor şi prin ei - credincioşilor eparhieie.
Intre Preoţia lui Hristos şi Preoţia sacramentalӑ existӑ o strânsӑ legӑturӑ, în sensul cӑ prima se perpetueazӑ în cea de-a doua, astfel încât, mântuirea credincioşilor este posibilӑ prin perpetuarea lui Hristos în stare de jertfӑ prin lucrarea Lui de Arhiereu mijlocitor şi sfinţitor.
 Arhieria lui Hristos se prelungeşte în slujirea arhiereilor şi preoţilor dintotdeauna, întrucât Mântuitorul „a binevoit sӑ o facӑ cunoscutӑ celorlaţi credincioşi, într-o formӑ sensibilӑ la început prin trimiterea Duhului Sfânt peste Apostoli, apoi tot vizibil prin actul Hirotoniei, care aratӑ transmiterea aceleiaşi împuterniciri a lui Hristos organelor succesoare. Aceasta este succesiunea apostolicӑ. întrucât prin ei Hristos nu-şi pune la dispoziţia noastrӑ prin mijloace sensibile numai harul stӑrii Sale de jertfӑ, ci şi Cuvântul Sӑu de învӑţӑturӑ, Arhiereii şi preoţii slujitori ai lui Hristos se aleg dintre aceia care s-au pregӑtit pentru a fi organele învӑţӑturii neschimbate a Lui”.

Cu toate cӑ succesiunea Apostolicӑ este realӑ şi statornicӑ în viaţa Bisericii, întrucât constituie chiar temeiul apostolicitӑţii ei, adesea a fost controversatӑ în cadrul problemelor teologice. Controversa asupra succesiunii Apostolice a determinat mӑsuri şi atitudini total deosebite din partea diferitelor Biserici în probleme care nu pot fi rezolvate decât „pe temelia Apostolilor” (Efeseni 2, 20), adicӑ exact ceea ce constituie succesiunea apostolicӑ mӑrturisitӑ în Sfânta Scripturӑ.

Problematica succesiunii apostolice a apӑrut încӑ din Biserica veche, în timpul Sfântului Ciprian din Cartagina în legӑturӑ cu botezul ereticilor, în timpul Sfântului Vasile cel Mare, al Fericitului Augustin şi al altor numeroşi scriitori bisericeşti şi ierarhi, precum Ignatie al Antiohiei, Iustin Martirul şi Filosoful, Irineu de Lyon, ca şi în hotӑrârile Canoanelor 46, 47, 68 Apostolice, 8, 19 ale Sinodului I Ecumenic, 7 al Sinodului îi Ecumenic ş.a.m.d.

Principalele probleme care apar în legӑturӑ cu succesiunea apostolicӑ pot fi sintetizate astfel: problema Bisericii adevӑrate, a cӑrei temelie nu poate fi decât cea a Apostolilor. Pentru a putea trasa sau delimita graniţele Bisericii, succesiunea apostolicӑ reprezintӑ cel mai preţios ghid: unde existӑ, este Biserica, unde nu - nu se poate vorbi de Bisericӑ.

Din cele afirmate mai sus, deducem faptul cӑ pӑstrarea în aria succesiunii apostolice echivaleazӑ cu rӑmânerea „in Ecclesia”, iar pӑrӑsirea acestei arii echivaleazӑ cu desfӑşurarea unei activitӑţi „extra Ecclesiam”, care nu poate garanta mântuirea. Astfel putem înţelege şi formularea Sfântului Ciprian „extra Ecclesiam nulla salus” în sensul cӑ nu este mântuire prin lucrarea Bisericii pentru cei din afara ei, nu pentru cӑ nu-i posibilӑ mântuirea lor nicidecum, ci faptul cӑ, aceia care rӑmân în învӑţӑtura şi tradiţia Bisericii, fundamentatӑ pe temelia Apostolilor, se aflӑ în mediul cel mai propice dobândirii mântuirii şi înaintӑrii cӑtre desӑvârşire.

Problema intercomuniunii este condiţionatӑ tot de succesiunea apostolicӑ, întrucât doar în baza existenţei acesteia se poate admite existenta Preoţiei sacramentale. Renunţarea la succesiunea apostolicӑ înseamnӑ, de fapt, sustragerea de la realitatea faptului cӑ Preoţia lui Hristos se prelungeşte în mod real în Preoţia Bisericii şi cӑ un moment esenţial al acestei prelungiri îl constituie mӑrturia şi lucrarea Apostolilor. Inlercomuniunea devine imposibilӑ, astfel, între Bisericile sau confesiunile care nu au preoţie sacramentalӑ.
 Problema unirii unor Biserici sau confesiuni, a cӑrei soluţionare justӑ depinde de cunoaşterea succesiunii Apostolice, este vitalӑ, întrucât unirea ar reprezenta etapa superioarӑ şi ultimӑ în urma restabilirii intercomuniunii „in sacris”.

Succesiunea apostolicӑ constituie temeiul Apostolicitӑţii Bisericii deoarece, prin succesiune se înţelege moştenirea, adicӑ Biserica este, în intregime, moştenirea rӑmasӑ de la Apostoli, sau, mai precis, o moştenire transmisӑ prin Apostoli şi, tocmai datoritӑ acestui act de transmitere prin Apostoli, însӑşi moştenirea a primit numele de Apostolicӑ. Totodatӑ, prin succesiune se înţelege şi urmarea în timp a unui lucru dupӑ altul, astfel încât, succesiunea apostolicӑ implicӑ şi urmarea, în timp, a Bisericii, dupӑ Sfinţii Apostoli. Acest fapt nu înseamnӑ cӑ, în timpul Apostolilor nu ar fi existat Biserica si ca ea ar începe abia dupӑ sfârşitul epocii apostolice. 

Este binecunoscut faptul cӑ Biserica a fost întemeiatӑ de Mântuitorul Hristos şi cӑ înşişi Apostolii au fӑcut parte din Bisericӑ şi  cӑ ei  nu  au fost nici  anteriori, nici posteriori Bisericii. Astfel, ei n-au existat în afara Bisericii, ci numai în cadrul Bisericii. Ei au fost colaboratorii Domnului la intemeierea Bisericii, însӑ, atât în vremea Mântuitorului, cât şi dupӑ înӑlţarea Sa la ceruri, ei nu au substituit Capul suprem al Bisericii, care este Hristos, ci au continuat sӑ-şi exercite misiunea lor adaptatӑ naturii teandrice a Bisericii, în care se îmbinӑ în modul cel mai fericit elementul dumnezeiesc cu cel omenesc.

Apostolii au primit o întreitӑ putere (învӑţӑtorcascӑ, sfinţitoare şi conducӑtoare), dar şi puteri harismatice prin care sӑvârşeau minuni şi contribuiau la consolidarea Trupului Bisericii. Puterea fiecӑrui Apostol a fost transmisӑ în mod deplin Bisericii în întregimea ei şi nu în mod special unuia dintre urmaşii Sfinţilor Apostoli.
 În acest sens, puterea harismaticӑ şi alte multe harisme n-au fost moştenite de cӑtre nici unul dintre episcopi, ci de cӑtre Bisericӑ, în integralitatea ei, care deţine în mod vizibil şi permanent harisma infailibilitӑţii având, pe lângӑ aceasta, ca potentӑ şi celelalte harisme de care s-a folosit prin „vasele alese ale Duhului Sfânt”, adicӑ prin Sfinţii sӑi care din veac au bineplӑcut Domnului.

Din textele Sfintei Scripturi rezultӑ faptul cӑ Sfinţii Apostoli nu au fost simpli episcopi, deoarece ei n-au pӑstorit o anumitӑ cetate sau un teritoriu anumit, ci fiecare dintre ei a pӑstorit, efectiv, mai multe pӑrţi ale Bisericii, având jurisdicţie universalӑ.
 Puterea lor consta în a propovӑdui sau a învӑţa drept cuvântul adevӑrului, în a sӑvârşi Sfintele Taine şi orice altӑ lucrare Sfântӑ, ca şi în dreptul de a conduce Biserica spre mântuirea adusӑ de Hristos prin Jertfa şi învierea Sa.
 Aceastӑ întreitӑ putere a fost primitӑ de cӑtre fiecare episcop numai pentru teritoriul încredinţat pӑstoririi lui cu mandatul de a o exercita, în întreaga Bisericӑ, în solidaritate cu ceilalţi episcopi, şi nu individual. Cuprinsul acestei puteri, transmisӑ de Apostoli episcopilor, reprezintӑ continuarea operei mântuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos şi, prin urmare, este indispensabilӑ vieţii bisericeşti, întrucât asigurӑ mântuirea fiecӑrui mӑdular, în parte, şi a tuturor deopotrivӑ.

Succesiunea Apostolicӑ asigurӑ în Bisericӑ transmiterea externӑ a învӑţӑtӑturii revelate, începând de la Apostoli şi transmiterea internӑ a harului ierarhiei. învӑţӑtura e transmisӑ, astfel, tot prin şirul ierarhilor responsabili de pӑstrarea intactӑ a doctrinei şi încredinţarea acesteia, ca pe un odor de preţ, preoţilor, prin pregӑtirea teologilor sub supravegherea acestora. Preoţii, la rândul lor, sunt trimişi în eparhie ca vestitori ai învӑţӑturii celei adevӑrate, de asemenea, sub supravegherea lor.
 

Succesiunea Apostolicӑ înseamnӑ nu numai o continuitate în timp şi spaţiu a mӑrturiei Apostolilor, concomitent cu transmiterea harului Preoţiei, ci şi rӑmânerea neclintitӑ în Adevӑrul revelat şi mântuitor. Biserica este, astfel, Apostolicӑ, întrucât se sprijinӑ pe succesiunea Apostolicӑ, având plenitudinea harului Hirotoniei, ca mijlocitor al harului celorlalte Taine şi învӑţӑtura revelatӑ de la Apostoli. Prin episcopii succesori de Apostoli se transmite întregii Biserici din fiecare timp, deodatӑ cu învӑţӑtura, totalitatea darurilor Duhului Sfânt, coborâte în ziua Cincizecimii peste Sfinţii Apostoli.
 Transmiterea harului „de la episcop la episcop” începând de la Apostoli, odatӑ cu transmiterea puterii şi obligaţiei de a pӑzi aceeaşi invatatura şi aceleaşi norme, ale Tainelor şi ale pӑstoririi, se numeşte succesiune Apostolica. Fӑrӑ harul succesiunii Apostolice a ierarhiei şi fӑrӑ invӑţӑtura Apostolicӑ, transmisӑ odatӑ cu el, nu ar fi creştini botezaţi, nu s-ar împӑrtӑşi creştinii de Hristos în Euharistie, nu L-ar cunoaşte pe Hristos în lucrarea Lui.

În succesiunea Apostolicӑ trebuie sӑ fie inclusӑ, în mod necondiţionat, şi succesiunea de credinţӑ, alӑturi de succesiunea de har, fapt evidenţiat în multe din scrierile Sfinţilor Pӑrinţi, începând chiar din perioada Pӑrinţilor Apostolici, astfel încât, „Sfântul Irineu, vorbind de Policarp al Smirnei, aratӑ cӑ el a fost instituit de cӑtre Apostoli, nu numai ca succesor al lor în Smirna, ci a şi ţinut şi a învӑţat totdeauna ceea ce el însuşi învӑţase de la Apostoli, pe care le-a predat Biserica şi care singure sunt adevӑrate”.
 Într-o modalitate şi mai exactӑ, Sfintul Irineu, îşi exprima convingerea cӑ succesiunea Apostolicӑ este şi succesiunea în credinţӑ, prin cuvintele „Numai cei ce au succesiunea de la Apostoli au primit odatӑ cu succesiunea în episcopat şi darul sigur al adevӑrului”.

Viaţa sacramentalӑ şi slujirea preoţeascӑ menţin unitatea Bisericii în aceeaşi credinţӑ şi în acelaşi har al lui Dumnezeu. Preotul adunӑ comunitatea localӑ, care este o comunitate euharisticӑ şi menţine unitatea ei; episcopul reprezintӑ pe Hristos faţӑ de o comunitate mai largӑ şi menţine unitatea ei, întrucât hirotoneşte preoţii şi vegheazӑ asupra învӑţӑturii curate în eparhia sa. Prin comuniunea tuturor episcopilor se menţine unitatea întregii Biserici. însӑ toţi episcopii rӑmân membrii ai comunitӑţii bisericeşti al cӑrei Cap este numai Hristos însuşi. Nici un episcop nu se poate singulariza, nu poate deveni substituit vӑzut, exclusiv al unicului Cap, Hristos. De aceea, Hristos a lӑsat la conducerea vӑzutӑ a Bisericii comunitatea apostolilor şi dupӑ ei comuniunea episcopilor şi nu pe Petru singur şi pe urmaşii sӑi.
Credinţa apostolicӑ şi tradiţia apostolicӑ sunt conexate cu identitatea adevӑratei Biserici, care, prin urmare, este şi apostolicӑ. De aceea, succesiunea apostolicӑ are o mare importanţӑ pentru Biserica Ortodoxӑ şi este indispensabilӑ adevӑratei Biserici. Totuşi, conceptul ortodox despre succesiunea apostolicӑ trebuie pӑstrat curat de multe presupuneri, neînţelegeri şi prejudecӑţi. Succesiunea apostolicӑ nu trebuie înţeleasӑ într-un sens juridic şi static, ca o linie directӑ care constӑ în punerea mâinilor de la episcop la episcop, în izolare de biserica ele care aparţine flecare. Dupӑ cum episcopul este în strânsӑ relaţie cu biserica sa localӑ concretӑ, şi n-are dreptul de a exista ca episcop înafara bisericii locale şi a credincioşilor, aşa trebuie înţeleasӑ şi existenţa fiecӑrei biserici locale, în legӑturӑ cu rpiscopul locului, într-o relaţie reciprocӑ şi foarte intimӑ. Mai mult, credinţa activӑ şi adevӑratӑ a episcopului este o condiţie pentru ca el sӑ rӑmânӑ în adevӑrul creştinӑtӑţii şi în cadrul adevӑratei Biserici. Punerea mâinilor este necesarӑ în actul Sacramental al consacrӑrii, nu în sine, ci mai degrabӑ ca un semn şi simbol, şi doar în contextul premizelor existente pentru credinţӑ şi pentru Bisericӑ. Din aceastӑ reciprocitate intimӑ, cu importante trӑsӑturi eclesiale, îşi derivӑ succesiunea apostolicӑ legitimitatea şi necesitatea absolutӑ. Doar astfel poate fi înţeleasӑ şi ca un criteriu pentru continuitatea adevӑratei credinţe apostolice şi adevӑratei Biserici, în dublul înţeles: diacronic - prin dӑinuirea de-a lungul veacurilor şi sincronic -koinonia bisericilor. „Un episcop este succesorul Apostolilor, nu în sine ca individ, ci în calitate de cap al comunitӑţii”
. Orice încercare de absolutizare a unei biserici, n unui episcop sau a unor episcopi în afara comunitӑţii de credinţӑ, implicӑ izolarea acestora. De asemenea, implicӑ pericolul schismei sau al ereziei.
Biserica este deci trimisӑ, constituitӑ prin  misiunea  cӑ  Tatӑl  a  încredinţat-o Fiului Sӑu, cӑ Iisus Hristos a sӑvârşit credinţa pentru toţi (Evr. 7, 27; 9, 12-18; 10, 10-14) şi cӑ Duhul Sfânt încheie (misiunea) în vremurile din urmӑ (In. 15, 26-27). „Apostolii ne-au vestit Evanghelia primitӑ de la Domnul Iisus Hristos; iar Iisus Hristos a fost trimis de Dumnezeu. Hristos, dar, a fost trimis de Dumnezeu, iar apostolii de Hristos. Amândouӑ s-au fӑcut în bunӑ rânduialӑ   din   voinţa   lui   Dumnezeu. Apostolii primind, deci, poruncӑ, încredinţaţi fiind prin învierea Domnului Iisus Hristos şi având încredere în cuvântul lui Dumnezeu, au ieşit cu adeverirea Duhului lui Dumnezeu, binevestind cӑ are sӑ vinӑ împӑrӑţia lui Dumnezeu. Predicând, dar, în ţӑri şi în cetӑţi, au pus episcopi şi diaconi pentru cei ce aveau sӑ creadӑ, pe cei care au crezut întâi, dupӑ ce au fost probaţi de Domnul”.

Aşadar Biserica este apostolicӑ prin fidelitatea sa, în harul lui Dumnezeu, prin misiune, propovӑduire şi Sfintele Taine pe care le-a primit de la Hristos prin Apostoli. Din cauza numӑrului mare de Biserici este fundamentalӑ semnificaţia succesiunii apostolice.
Doar un grup de ucenici, aflaţi în comuniune, au putut primi şi pӑstra bogӑţia şi profunzimea Persoanei lui Hristos, faptele minunate dar şi învӑţӑtura: „cei doisprezece au trebuit sӑ fie egali, pentru ca unitatea propovӑduirii lor sӑ nu fie strâmbatӑ unilateral de autoritatea unuia singur dintre ei “.

Noua cunoaştere a dimensiunii misionar-apostolice a Bisericii are o influenţӑ eficace asupra elaborӑrii unei spiritualitӑţi apostolice, valabilӑ nu numai pentru misionari şi pentru cei responsabili cu problemele pastorale din cadrul Bisericii, ci mai ales pentru toţi creştinii din vremea noastrӑ.
Misiunea Bisericii este apostolicӑ în mӑsura în care întrupeazӑ latura orizontalӑ a darului Duhului Sfânt de la Rusalii acordat Sfinţuilor Apostoli, şi prin verticalitatea aceluiaşi unic har redobândit de Mântuitorul Hristos şi împӑrtӑşit de Mângâietorul în Bisericӑ de-a lungul istoriei sale pe baza principiului - specific Ortodoxiei - a unitӑţii în diversitate. 
2.2 Însuşirile Bisericii: unitatea, sfinţenia, universalitatea, apostolicitatea

Conform Simbolului de credinţӑ, Biserica are patru însuşiri: unitatea, sfinţenia, universalitatea şi apostolicitatea., toate decurgând direct din constituţia teandricӑ a Bisericii întrucât unicul sӑu cap este Hristos, Dumnezeu-omul, Unul în Treime: “Cel patru însuşiri şi dimensiuni ale Bisericii sunt strâns unite între ele, complementare şi oarecum întrepӑtrunse. De aceea nici una dintre ele nu se înţelege existând fӑrӑ celelalte, ci fiecare presupune pe celelalte şi coexistӑ cu ele în chip neîmpӑrtӑşit”

Unitatea
Unitatea Bisericii este o unitate de viaţӑ în Hristos în care mӑdularele se simt una întreolaltӑ aparţinând aceluiaşi trup tainic, mӑrturisind aceeaşi credinţӑ, aceleaşi tradiţii şi împӑrtӑşindu-se de aceleaşi daruri ale lui Hristos în Bisericӑ.
 Unitatea interioarӑ stӑ la baza unitӑţii şi organizӑrii ei exterioare. Organizarea Bisericii Ortodoxe nu are un caracter centralizat, puterea administrativӑ nu este concentratӑ în mâna unui singur cap care este vicar al lui Hristos. Singurul cap al Bisericii este Hristos. Unitatea Bisericii are un caracter simfonic
 fiind o unitate în comuniune, expresia unitӑţii în diversitate. Unitatea exterioarӑ a Ortodoxiei are şi u n caracter dinamic care ţine seama de realitӑţile istorice şi de unitӑţile politico-sociale şi naţionale ale lumii. De asemenea ierarhii care conduc Biserica, autocefale şi autonome sunt în legӑturӑ canonicӑ şi pӑstreazӑ unitatea dogmaticӑ şi unitatea sacramentalӑ. Încӑ din perioada apostolicӑ ierarhia a fosat fidelӑ principiului “primum inter pares”.

Chiar dacӑ prin Botez fiecare credincios intrӑ în unire cu Hristos şi prin El cu Dumnezeu Tatӑl, totuşi aceastӑ unire nu este deplinӑ, ea fiind începutul mântuirii noastre. Prin Taina Mirungerii suntem pecetluiţi cu darul Sfântului Duh pentru cӑ Duhul Sfânt face lucrӑtoare toate darurile pe care le primimde la Hristos în Bisericӑ, atât cele comune cât şi cele personale. Dar Taina care menţine, întӑreşte şi desӑvârşeşte unitatea Bisericii este Sfânta Euharistie, de care ne apropiem dupӑ ce am fost invitaţi în taine iubirii jertfelnice a lui Hristos. Împӑrtӑşirea de acelaşi trup al lui Hristos are o importanţӑ deosebitӑ pentru menţinerea şi întӑrirea unitӑţii Bisericii.
 

Unitatea mӑdularelor Bisericii este susţinutӑ tocmai de aceastӑ împӑrtӑşanie comunӑ în Hristos.
 Paradoxal Euharistia deşi susţine unitatea Bisericii este primitӑ personal de fiecare mӑdular al ei. Astfel, în Sfânta Euharistie Biserica ni se înfӑţişeazӑ  ca o comuniune în iubire interpersonalӑ care nu uniformizeazӑ mӑdularele într-o unitate impersonalӑ, ci le deschide spre rӑspunsul liber la iubirea infinitӑ a lui Dumnezeu, este expresia unitӑţii în diversitate, icoanӑ a iubirii mai presus de fire dintre Persoanele Sfintei Treimi.

 În Duhul Sfânt Hristos este prezent integral în împӑrtӑşirea comunӑ în Bisericӑ încӑ de la Apostoli fӑrӑ a înceta sӑ fie Persoa veşnicӑ dumnezeiescӑ a Sfintei Treimi. De aceea Sfântul Ignatie din Antiohia spunea cӑ numai unde este Euharistia este Biserica şi numai unde este Biserica este Euharistia. Aşa ne explicӑm de ce în cazul ereziarhilor Biserica numai recunoştea Euharistia sӑvârşitӑ de aceştia.

Sfinţenia
Biserica este sfântӑ, deoarece sfânt este întemeietorul şi capul ei, Hristos, sfânt este şi Duhul care sӑlӑşluieşte în ea; este sfântӑ deoarece posedӑ mijloacele de mântuire şi sfinţire a credincioşilor: Sfintele Taine. De asemenea Biserica este sfântӑ deoarece sfânt este şi scopul pe care ea îl urmӑreşte: sfinţirea şi mântuirea credincioşilor.

Sfinţenia Bisericii, ca şi unitatea, se naşte din strânsӑ legӑturӑ cu Hristos. Nu se poate dobândi mântuirea fӑrӑ participarea la sfinţenia lui Hristos lucrӑtoare în Bisericӑ. Hristos este sfânta mai întâi pentru cӑ este Dumnezeu. Creatura nu are o sfinşenie decât prin participare. De aceea, unde nu se afirmӑ participarea la El, nu se afirmӑ nici sfinţenia creaturii, ca în protestantinsm.

 De aceastӑ sfinţenie a umplut Fiul lui Dumnezeu, prin întrupare şi prin jertfӑ şi firea omeneascӑ asumatӑ. Aflându-Se cu aceastӑ fire şi în Bisericӑ şi venind şi în credincioşi, li se comunicӑ şi lor sfinţenia, mântuirea şi viaţa dumnezeieascӑ, din trupul Lui, prin Duhul Sfânt. Biserica este astfel laboratorul în care Duhul lui Hristos ne face sfinţi sau chipuri tot mai depline ale lui Hristos. Sfinţenia nu este numai un dar, ci şi o misiune, având imprimatӑ în ea tensiunea eshatologicӑ.

 „Hristos a iubit Biserica şi S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinţeascӑ, curӑţind-o prin baia apei prin cuvânt şi ca s-o înfӑţişeze Sieşi Bisericӑ sfinţitӑ, neavând patӑ sau întinӑciune, ori altceva de acest fel, ci ca sӑ fie sfântӑ şi fӑrӑ de prihanӑ”(Efeseni 5, 25-27).

Sobornicitatea
Sobornicitatea înseamnӑ calitatea Bisericii de a fi un tot unitar, deşi este rӑspânditӑ în toate pӑrţile lumii.

Sobornicitatea este implicatӑ în unitate şi are un aspect extensiv şi unul intensiv. Primul exprimӑ prezenţa spaţialӑ a Bisericii în întreaga lume, iar al doilea puterea interioarӑ a Bisericii de a pӑzi neatinsӑ unitatea de învӑţӑturӑ, cult şi conducere.

Expresia “sobornicitatea Bisericii” exprimӑ şi modul de conducere a acesteia: ea stӑ pe temelia sinoadelor ecumenice, când Biserica nu era divizatӑ. De altfel, autoritatea supremӑ în Bisericӑ este Sinodul, respectându-se pânӑ azi principiul sobornicitӑţii sau al sinodalitӑţii.

Sobornicitatea are sensul de comuniune şi plenitudine în Duhul Sfânt. Deci, Duhul nu îmbracӑ pe fiecare membru al Bisericii cu darurile Sale î1n izolare, aşa cum acest lucru nu s-a fӑcut nici la creaţie. Fiecare primeşte totul, dar în cadrul întregului, fiecare se bucurӑ de totul, dar în comuniune.

Din aceastӑ cauzӑ, plenitudinea lui Hristos în Bisericӑ prin Duhul Sfânt are, ca şi sfinţenia şi unitatea, un caracter dinamic şi diferenţiat.
 Dar Biserica în totalitate înainteazӑ spre o deplinӑtate eshatologicӑ a experienţei integrale a lui Dumnezeu, spre starea când Dumnezeu va fi “totul în toate” (I Corinteni 15, 28).

A trӑi în Biserica soborniceascӑ înseamnӑ a trӑi în sobornicitate, în frӑţietate, adicӑ în unitatea internӑ de credinţӑ şi în unitatea externӑ de fapte şi rânduieli stabilite de Soboarele ecumenice ca obligatorii pentru întreg corpul Bisericii. 

Sobornicitatea exprimӑ deci acelaşi lucru ca şi catolicitatea la greci şi ca universalitatea la latini, iar într-o formӑ şi mai explicitӑ ca şi ecumenicitatea.

Biserica soborniceascӑ este Biserica Ortodoxӑ, adicӑ dreptcredincioasӑ, dreptmӑritoare ceea ce înseamnӑ unitatea în învӑţӑturӑ şi conducere ca legӑturӑ ce uneşte Bisericile locale din diferitele teritorii. Cu acest înţeles gӑsim cuvântul „sobornicesc” ca atribut al Bisericii Ortodoxe pentru prima datӑ la Sfântul Ignatie, purtӑtorul de Dumnezeu care susţine cӑ „unde este Hristos acolo este şi Biserica soborniceascӑ”
. 

Din cele arӑtate reţinem cӑ ori de câte ori rostim simbolul credinţei prin cuvintele „...soborniceascӑ Bisericӑ”, noi mӑrturisim credinţa într-o Bisericӑ ecumenicӑ, universalӑ sau catolicӑ în fiinţa ei, precum şi într-o Bisericӑ a soboarelor ecumenice şi locale recunoscute ca organe ale Bisericii prin care s-au elaborat rânduieli generale, a tuturor soboarelor trecute şi viitoare, Biserica Ortodoxӑ.

În legӑturӑ cu sobornicitatea, ca însuşire a Bisericii, unii teologi apuseni
 încearcӑ sӑ demonstreze cӑ termenul „sobornicesc” nu acoperӑ întru-totul sensul termenului „catolic” sau „universal”, din Simbolul credinţei  şi cӑ unitatea ecumenicӑ a Bisericii şi universalitatea ei a fost înlocuitӑ în Ortodoxie cu pluralitatea Bisercilor autocefale şi autonome, la care s-a ajuns prin constituirea Bisericilor particulare sau naţionale. În special practica conducerii în mod sinodal este consideratӑ de apuseni ca având un caracter cu totul secundar
. 

Apostolicitatea
Apostolicitatea este însuşirea Bisericii care aratӑ faptul cӑ ea este întemeiatӑ “pe temelia apostolilor şi a proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind însuşi Iisus Hristos” (Efeseni 2, 20).

Cuvântul apostolicӑ vine de la apostol care înseamnӑ trimis. În sens strict apostolul este om trimis de Hristos pentru vestirea Evangheliei, în sens larg apostoli se numesc trimişii sau misionarii însӑrcinaţi cu acest mesaj în numele Bisericii, iar în sens şi mai larg cuvântul apostol defineşte acţiunea fiecӑrui creştin care participӑ la vestirea Evangheliei.

Sfinţii Apostoli au fost cei dintâi oameni care au primit harul lui Dumnezeu ajungând la deplinӑtatea lui: Nu mai trӑiesc eu, ci Hristos trӑieşte în mine (Gal. 2, 20). Biserica a luat fiinţӑ prin revӑrsarea Duhului Sfânt, Duhul lui Hristos sau Duhul Adevӑrului, peste aceştia, de aceea când spunem Bisericӑ ne gândim în mod direct la trӑsӑtura ei apostolicӑ, la Sfinţii Apostoli în care ea a luat fiinţӑ. “La fiecare dintre ei este Hristos repetat, sau mai bine zis, Hristos prelungit. La ei toate sunt Dumnezeu-omeneşti, pentru cӑ toate sunt din Dumnezeu-Omul Hristos, însuşit de bunӑ voie... Pentru Sfinţii Apostoli, Iisus Hristos cel istoric, Dumnezeu-Omul pe Care ei îl propovӑduiesc, este cel mai înalt bun şi ultimul a-tot-criteriu. Aceastӑ dumnezeu-omeneascӑ apostolicitate se prelungeşte toatӑ asupra urmaşilor purtӑtori de Hristos ai Apostolilor: asupra Sfinţilor Pӑrinţi. între Apostoli şi Sfinţii Pӑrinţi nu este, în esenţӑ, nici o deosebire: în ei deopotrivӑ trӑieşte, şi lucreazӑ, şi nemureşte şi înveşniceşte unul şi acelaşi Dumnezeu-Om Hristos, care ieri, şi astӑzi şi în veci este Acelaşi (Evrei 18, 8)”.

Apostolicitatea constӑ în transmiterea doctrinei şi a mijloacelor harice şi fundamentale, a orientӑrilor evanghelice pe care Apostolii - primindu-le de la Hristos - le-au transmis comunitӑţilor primare prin puterea Duhului Sfânt, şi acesta, la rândul lor, altora. Apelativul de Bisericӑ apostolicӑ ne spune cӑ este Biserica fondatӑ prin apostoli pe unica temelie care este Hristos.

Apostolicitatea este o proprietate esenţialӑ sau fiinţialӑ a Bisericii, este cea de a IV-a notӑ atribuitӑ Bisericii încӑ din secolul IV prin simbolul niceo-constantinopolitan. Ea desemneazӑ identitatea esenţialӑ şi permanentӑ a Bisericii cu Biserica Sfinţilor Apostoli, de-a lungul întregii sale istorii.

 Aceastӑ caracteristicӑ esenţialӑ trebuie, de asemenea, înţeleasӑ ca având douӑ dimensiuni. Apostolicitatea pӑstreazӑ dreapta credinţӑ aşa cum a fost transmisӑ de la Iisus Hristos de cӑtre Apostoli, de asemenea, dӑ mӑrturie despre continuitatea acestei credinţe şi despre continuitatea Bisericii înseşi, din timpul Apostolilor pânӑ astӑzi. Aceastӑ continuitate are legӑturӑ cu adevӑrata credinţӑ a Bisericii ca întreg. Succesiunea apostolicӑ are valoare mӑrturisitoare în Bisericӑ sub aspectul întregului popor al Bisericii, nu doar la nivelul ierarhici. Desigur, continuitatea nu trebuie sӑ însemne stagnare sau conservatorism, ci mai degrabӑ o creştere şi o reînnoire a organismului viu. Apostolicitatea exprimӑ deci fidelitatea Bisericii faţӑ de Iisus Hristos şi faţӑ de Apostoli, dar şi zelul apostolic de a propovӑdui şi a împlini Evanghelia.

Apostolicitatea este nota specificӑ şi esenţialӑ a adevӑratei Biserici, pӑstrӑtoarea plenitudinii învӑţӑturii propovӑduite de Apostoli, martorii Domnului.

Apostolicitatea Bisericii se manifestӑ şi în succesiunea apostolicӑ neîntreruptӑ a ierarhiei bisericeşti, dupӑ care harul se transmite în mod neîntrerupt de la Apostoli, prin şirul de episcopi canonici de-a lungul timpului, pânӑ la sfârşitul veacurilor.

Biserica este apostolicӑ prin moştenirea credinţei, a învӑţӑturii şi a harului de la apostoli, ca cei dintâi care le-au primit de la Hristos, prin Duhul Sfânt. Apostolicitatea Bisericii uneşte istoria cu prezentul. În transmiterea harului şi învӑţӑturii lui Hristos, fiecare generaţie îşi oferӑ contribuţia, prin credinţa ei.

Apostolicitatea înseamnӑ şi legarea generaţiilor în tradiţia întreagӑ care vine de la apostoli, dar şi în harul şi spiritualitatea ce vine în mod neîntrerupt de la Duhul lui Hristos, prin ei.

CAPITOLUL 3
 Biserica şi misiunea creştinӑ
3.1. Biserica - comunitate misionarӑ şi slujitoare
Misiunea este inseparabilӑ de Bisericӑ şi nu existӑ Bisericӑ adevaratӑ în afara misiunii: Taina este aceea cӑ pӑgânii convertiţi sunt împreunӑ-moştenitori, formeazӑ acelaşi trup unic şi sunt pӑrtaşi la aceeaşi fӑgӑduinţӑ în Iisus Hristos prin Evanghelie (Efes. 3,6).

 Biserica are douӑ braţe cu care actualizeazӑ iconomia mântuirii: cel pastoral, având disciplina sa internӑ, euharisticӑ, şi cel misionar, având proiectul sӑu apostolic de a rӑspândi Evanghelia. Pentru “zidirea Bisericii”(Efes. 4, 12), aceste douӑ braţe sunt indispensabile. Sӑvârşirea Euharistiei în vederea hrӑnirii poporului lui Dumnezeu şi propovӑduirea Evangheliei în vederea convertirii popoarelor sunt douӑ cerinţe cu caracter de porunci dumnezeieşti. În altarul bisericilor ortodoxe, pe Sfântul Jertfelnic, se pӑstreazӑ Evanghelia şi Euharistia, menite sӑ rӑmânӑ unite pentru totdeauna ca douӑ braţe ale aceluiaşi izvor al harului. De altfel, Liturghia ortodoxӑ constituie cea mai autenticӑ formӑ de mӑrturie creştinӑ, deoarece cuprinde totalitatea aspectelor vieţii bisericeşti: cult, rugӑciune, Taine, misiune, spiritualitate, slujire.

 Chemarea Bisericii este atât sӑ cunoascӑ “lumea” cӑtre care este trimisӑ, cât şi sӑ vesteascӑ acesteia numele Celui ce atât de mult a iubit lumea, „încât a dat pe Fiul Sӑu Unul-nӑscut, ca oricine crede în El sӑ nu moarӑ, ci sӑ aibӑ viaţӑ veşnicӑ”(In. 3, 16).

 “Lumea” este o temӑ misionarӑ, deoarece venirea Impӑrӑţiei lui Dumnezeu este nedreptӑţitӑ de luptele acestei lumi.Biserica este chematӑ, de aceea, nu numai sӑ dea un sens şi o interpretare adevaratӑ evenimentelor care se produc în luptele oamenilor de astӑzi şi sӑ proclame reconcilierea, ci ea are şi o sarcinӑ profeticӑ, aceea de a discerne - în ciuda ambiguitӑţii acestor lupte - unde lucreazӑ puterile Împӑrӑţiei lui Dumnezeu şi unde sunt stabilite semnele ei ascunse. Dat fiind caracterul ambiguu al procesului care se desfӑşoarӑ în luptele actuale ale lumii, Bisericile angajate în Mişcarea ecumenicӑ adoptӑ adesea o atitudine de pasivitate, neştiind cum sӑ joace rolul de instrument al Împӑrӑţiei lui Dumnezeu. Totuşi, întrezӑrind acel suspin al creaţiei, comparabil cu durerile naşterii, (Rom. 8, 22-23), “Bisericile” trebuie sӑ trӑiascӑ în mijlocul acestor lupte, exercitând misiunea profeticӑ ce le este proprie, adicӑ de a zice “da” la tot ce este conform cu Împӑrӑţia lui Dumnezeu, aşa cum Dumnezeu a descoperit-o în viaţa lui Hristos, şi de a zice “nu” faţӑ de tot ce degradeazӑ demnitatea şi libertatea fiinţelor umane şi a oricӑrei creaturi vii. 
 Ele sunt chemate sӑ devinӑ factor de pacificare într-o lume divizatӑ, sӑ adopte poziţii etice şi politice în   sensul Evangheliei. Omul îşi doreşte şi poate rӑmâne suveran în lumea care-l înconjoarӑ cu condiţia de a rӑmâne suveran peste sine însuşi - ceea ce este mai dificil.
Una din provocarile majore ale omului contemporan pare a fi aceea a libertӑţii individuale fӑrӑ limite, exprimatӑ prin dreptul la orice. Omul se crede îndreptӑţit sӑ aibӑ tot ceea ce îşi doreşte. Legislaţiile sunt “forţate” în direcţia îndulcirii sau chiar a eliminӑrii celor mai multe dintre interdicţii. Omul vrea şi cere sӑ i se îngӑduie orice,ca un copil fӑrӑ minte, neluând în calcul consecinţele. Cine şi de ce, şi în numele cui sӑ-i interzicӑ ceva? Nu este el stӑpân pe sine? De ce n-ar putea face orice cu sine şi cu viaţa sa? Revendicarea drepturilor umane a ajuns deja la dreptul omului de a-şi lua viata. Se fac presiuni ca eutanasia -dreptul unui bolnav de a cere sӑ i se punӑ capӑt zilelor pe cale medicalӑ, sӑ fie legiferatӑ. Înainte de a fi legiferatӑ, aflӑm din ziare cӑ eutanasia este deja aplicatӑ, în domeniul vieţii morale. Aproape cӑ nimeni nu mai îndrӑzneşte sӑ interzicӑ ceva. Cele mai aberante lucruri, perversiuni diverse, ciudӑţenii de neînchipuit, de care pânӑ mai ieri nici nu cuteza cineva a aduce vorba, acum au ajuns a fi dezbӑtute în public, în presӑ şi în parlament.
 

Emanciparea de sub orice autoritate, de sub orice oprelişte pare a fi una din aspiraţiile presante ale omului  contemporan. Omul pare obsedat de libertatea absolutӑ,  pare a nu mai suporta ideea cӑ foarte multe lucruri “nu are  voie sӑ le facӑ”, “îi sunt interzise de lege”, “îi sunt impuse de  vreo autoritate anume”. Se rӑzvrӑteşte împotriva rânduielilor,  a ceea ce “trebuie” sau “se cuvine” sau “se impune”, simţind cӑ toate acestea atenteazӑ la un dat al lui, care este libertatea  absolutӑ, dreptul de a face tot ceea ce vrea. Este vorba, fӑrӑ  îndoialӑ, de o rӑbufnire a unei frustrӑri profunde a omului contemporan. Nu numai cӑ reclamӑ libertatea şi dreptul de a  face tot ceea ce pofteşte, dar se pare cӑ se aflӑ şi într-un permanent pariu cu sine şi cu societatea înconjurӑtoare, pentru a-şi demonstra sieşi şi celorlalţi cӑ este în mӑsurӑ sӑ facӑ tot  ceea ce gândeşte şi doreşte.

Pariul omului cu sine însuşi pare a fi cel al atotputerniciei, al suveranitӑţii şi, astӑzi, s-ar pӑrea cӑ acest pariu este câştigat. Omul are potenţialul necesar sӑ distrugӑ de mai multe ori întreaga planetӑ. Numai cӑ, sunt minuscule şansele, ca în cazul actualizӑrii acestui potenţial, el, omul, sӑ   mai   poatӑ   supravieţui.   Paradoxal,   aspirând   la suveranitate absolutӑ şi investind fantastic de mult în aceasta direcţie, omul a ajuns sӑ fie terorizat de spectrul autodistrugerii, a ajuns, de fapt, sӑ fie stӑpânit de propriile lui creaţii, de roadele propriei lui aspiraţii spre suveranitate. Unde sӑ fi greşit el de a ajuns în situaţia aceasta disperatӑ ?

Care sӑ fie rӑspunsul Bisericii, al Sfintei Scripturi la aceastӑ provocare fӑrӑ precedent, la aceastӑ întrebare vitalӑ ?
Adevӑrul incontestabil este cӑ omul a fost creat stӑpân şi suveran peste întreaga creaţie. În Sfânta Scripturӑ, în referatul creaţiei citim cӑ Dumnezeu l-a fӑcut pe om stӑpân al întregii creaţii: “Sӑ facem om dupӑ chipul şi dupӑ asemanarea Noastrӑ, ca sӑ stӑpâneascӑ peştii mӑrii, pӑsӑrile cerului, animalele domestice, toate vietӑţile...” (Facere 1,26) sau: “Creşteţi şi vӑ înmulţiţi şi umpleţi pӑmântul şi-l stӑpâniţi...” (Facere 1,28). Setea persoanei umane dupӑ suveranitate este conformӑ naturii sale.

În acelaşi sens, Mântuitorul Hristos aminteşte contemporanilor şi conaţionalilor Sӑi, sclavi ai legii, cӑ omul este suveran, cӑ este deasupra legii, cӑ legea este pentru om şi nu omul pentru lege, cӑ “Domn (Stӑpân) este şi al Sâmbetei Fiul Omului” (Matei 12,8; Marcu 2, 27-28). Iar Sfântul Apostol Pavel are curajul extraordinar de a lansa nu mai puţin radicalul cuvânt: “Toate îmi sunt îngӑduite”, cu adaosul “dar nu toate îmi sunt de folos..., dar nu toate zidesc..., dar nu mӑ voi lӑsa stӑpânit de ceva“ (1 Corinteni 6,12; 10,23).

Omul contemporan ar trebui sӑ se întrebe, sӑ analizeze îndelung dacӑ ceea ce face este sau nu folositor, dacӑ zideşte sau, dimpotrivӑ, dӑrâmӑ. Deci, omul uzeazӑ de libertatea şi de suveranitatea sa rӑmânând liber şi suveran, în timp ce uzeazӑ de libertatea şi suveranitatea sa cu riscul de a deveni rob sieşi şi lucrurilor minţii şi mâinilor sale. Omul poate rӑmâne suveran în lumea care-l înconjoarӑ cu condiţia de a rӑmâne suveran peste sine însuşi.  În virtutea poruncii de a stӑpâni pӑmântul, omul a crezut cӑ este chemat sӑ impunӑ lumii vӑzute propria lui ordine.

Aşa cum Dumnezeu a pus la baza lumii ordinea ei interioarӑ, raţionalitatea creaţiei, tot astfel omul, în calitate de chip al lui Dumnezeu, are rolul sӑ impunӑ lumii ordinea lui exterioarӑ. Acestӑ tendinţӑ îşi gӑseşte expresia ei adecvatӑ în sistemul kantian dupӑ care omul nu este chemat sӑ scoata legile din naturӑ, ci sӑ impunӑ naturii legea sau ordinea izvorâtӑ din mintea lui în care sunt date aprioric categoriile gândirii (cauzalitate, spaţiu, timp). Este adevӑrat cӑ datoritӑ acestei ordini pe care omul a cӑutat sӑ o impunӑ naturii vӑzute, a reuşit sӑ realizeze un imens progres ştiinţific şi tehnologic care, deşi de multe ori s-a întors împotriva omului (bomba atomicӑ), totuşi a contribuit şi la bunӑstarea omului (condiţii civilizate de viaţӑ, combaterea maladiilor, prelungirea vieţii, etc.). De aceea este foarte important pentru noi, ca unii ce mӑrturisim credinţa rӑsӑriteanӑ şi folosim o limbӑ de provenienţӑ latinӑ, sӑ luӑm serios în consideraţie gândirea analiticӑ ce se aflӑ la baza ei, anume “capacitatea de a analiza toate fenomenele umane şi cosmice, şi chiar structura geneticӑ etc.”, ca sӑ putem introduce şi la noi în societate şi Bisericӑ mai multӑ ordine şi disciplinӑ fӑrӑ de care nu este posibil sӑ devii om civilizat şi responsabil. 
Aceastӑ ordine pe care omul a cӑutat sӑ o imprime lumii a intrat în conflict cu cea aşezata de Creator la baza întregii creaţii şi a produs imensa crizӑ ecologicӑ, ce polueazӑ natura şi omul. “Este îngrozitor sӑ gândeşti, spune CBE, cӑ specia umanӑ care a intrat în scena istoriei şi a creaţiei cu numai 80 de mii de ani în urmӑ, atunci când istoria planetei depӑşeşte 4 miliarde de ani, a fost capabilӑ sӑ ameninţe şi sӑ submineze baza însӑşi a vieţii într-o perioadӑ de 200 de ani, de la începutul epocii industriale”
 .Filosoful Schelling spunea cӑ “pӑcatul originar al omului, de a vrea sӑ fie Dumnezeu, consta în atitudinea prometeicӑ a omului care nu recunoaşte concretul real aşa cum a fost creat de Dumnezeu în cosmos, ci cautӑ sӑ dea forma realitӑţii dupӑ chipul şi asemanarea sa. Criza modernӑ este rezultatul ignorӑrii de cӑtre om a ordinii sau raţionalitӑţii de la temelia creaţiei izvorâtӑ din voia lui Dumnezeu”. Mai mult chiar, progresul spectacular înregistrat în domeniul ştiinţei şi al tehnologiei – aceasta din urmӑ nefiind altceva decât aplicarea practicӑ a ştiinţei – a agravat ruptura dintre om şi Dumnezeu, fiindcӑ lumea a fost conceputӑ ca o maşinӑ uriaşӑ care funcţioneazӑ fӑrӑ Dumnezeu. Dupӑ cum spune un teolog protestant, “simbolul lumii ca masinӑ a fost acela care l-a fӑcut pe Dumnezeu atât de transcedent, încât nu se mai poate pune pentru El problema imanenţei în lume. Monoteismul unui Dumnezeu izolat în transcendenţӑ, mecanizarea lumii a pus capӑt ideii despre imanenţa lui Dumnezeu în creaţie, fiincӑ lumea ca maşinӑ funcţioneazӑ prin ea însӑşi, chiar fӑrӑ Dumnezeu”.

Asistӑm astfel la o reîntoarcere (revoluţie) a omului la panteismul precreştin, care închide omul în imanenţa lumii create, fiindcӑ face abstracţie de transcendenţa lui Dumnezeu. Pe aceastӑ cale omul, care se simte mândru de cuceririle lui ştiinţifice şi tehnologice, de dominaţia lumii vӑzute, îşi pierde libertatea interioarӑ şi devine sclavul unor forţe iraţionale, spirite şi patimi, care-i transformӑ viaţa interioarӑ într-un adevӑrat coşmar şi-l desfigureazӑ din punct de vedere spiritual. Ce-i foloseşte omului dacӑ dobândeşte lumea dar îşi pierde sufetul sӑu? Aceasta este realitatea lumii secularizate de astӑzi, cu care se va confrunta din ce în ce mai evident pe mӑsura procesului de integrare europeanӑ şi cӑreia Biserica va trebui sӑ-i facӑ faţӑ prin misiunea ei.  

S-a spus adesea despre Ortodoxie cӑ se ocupӑ prea mult cu viaţa interioarӑ a omului şi manifestӑ reţinere faţӑ de angajamentul social sau politic al creştinismului. Este adevӑrat, pe de o parte, cӑ Biserica nu face politicӑ, fiindca rolul ei nu este cel de a diviza pe credincioşi dupӑ optiunile lor, ci de a-i uni pe toţi în Hristos.


Misiunea spiritualӑ şi socialӑ a Bisericii
Dupӑ aproape cinci decenii în care Biserica a fost obligatӑ sӑ-şi restrângӑ activi​tatea ei la incinta locasurilor de cult, astӑzi are posibilitatea sӑ-şi desfӑşoare misiunea ei şi în domeniul social. De la bun început trebuie spus însӑ cӑ Mântuitorul nu a venit cu un pro​gram menit sӑ contribuie la rezolvarea problemelor sociale sau economice care confruntӑ societatea în epoci diferite, ci ne-a adus o Revelaţie divinӑ care sӑ constituie izvor nesecat de inspiraţie pentru credincioşii din toate timpurile.

Hristos a descoperit credincioşilor cine este Dumnezeu, pentru ca sӑ li se deschidӑ ochii şi sӑ înţeleagӑ cine sunt ei înşişi şi în ce raport se aflӑ cu semenii lor. El a îndreptat ochii credincioşilor cӑtre cer, pentru ca astfel, cu sufletul luminat şi transfigurat, sӑ-şi întoar​cӑ apoi privirile spre pӑmânt şi sӑ aprecieze lumea de aici în lumina nouӑ adusa de El. Iisus Hristos le vorbea oamenilor despre Impӑrӑţia Cerurilor, ca şi cum învӑţӑtura Lui nu ar fi fost în mӑsurӑ sӑ ne dea solutii pentru problemele sociale, dar a împӑrtӑşit oamenilor optimis​mul sӑ creadӑ şi sӑ nӑdӑjduiascӑ şi le-a dinamizat voinţa lor ca sӑ vrea sӑ facӑ din aceastӑ realitate cereascӑ o realitate pӑmânteascӑ: “Vie împӑrӑţia Ta, facӑ-se voia Ta, precum în cer, aşa şi pe pӑmânt.” Impӑrӑţia lui Dumnezeu le impune o nouӑ normӑ de acţiune, le dӑ credi​nţӑ, le insuflӑ o nӑdejde, le împrumutӑ curaj şi putere, ca sӑ facӑ din aceastӑ realitate cereascӑ o realitate pӑmânteascӑ.

Mântuitorul ne-a adus o concepţie nouӑ despre Dumnezeu, care s-a dovedit a fi fecundӑ pe teren social, şi anume concepţia unui Dumnezeu care nu mai este individual, ci treimic, adicӑ ne-a descoperit pe Dumnezeu ca Tatӑ şi Fiu în iubirea negrӑitӑ a Duhului Sfânt. De aceea, legea fundamentalӑ a Impӑrӑţiei divine, proclamatӑ de Mântuitorul ca ideal al vieţii creştine, este iubirea. Iubirea trebuie sӑ se afle la baza raportului dintre om şi Dumnezeu şi tot iubirea trebuie sӑ fundamenteze şi raportul reciproc dintre oameni. Iubirea faţӑ de Dumnezeu era rӑspunsul la iubirea pe care a arӑtat-o mai întâi Dumnezeu faţӑ de om prin crearea, susţinerea şi mântuirea acestuia.13 Considerând pe om creat dupӑ chipul lui Dumnezeu, creştinismul a dat omului o valoare necunoscutӑ în societӑţile pӑgâne. Dar din iubirea noastra faţӑ de Dumnezeu, care ne-a zidit şi rӑscumpӑrat prin Sângele Unicului Sӑu Fiu, trebuie sӑ izvorascӑ iubirea faţӑ de semeni, care sunt fiii Tatӑlui ceresc, în legӑtura comuniunii reciproce. Sfântul Vasile cel Mare este cel care a subliniat în mod deosebit cӑ Dumnezeu în Treime înseamnӑ fundament şi temelie a comuniunii omului cu Dumnezeu şi semenii. 
Acest fapt are o importanţӑ capitalӑ pentru problema care ne intereseazӑ, cӑci creştinismul abordeazӑ astfel omul atât la nivel personal cât şi la nivel comunitar, atât în Bisericӑ, dar şi în societate, intrucat nu se poate separa radical comunitatea eclesialӑ de cea socialӑ. Liturghia a avut funcţia eclesiologicӑ şi comunitarӑ de a uni, de a strânge, de a aduna într-o unitate sufleteascӑ pe oamenii atât de deosebiţi din multe puncte de vedere. Prin Taina Sfintei Euharistii, care se sӑvârşeşte şi se administreazӑ în cadrul Sfintei Liturghii, Biserica adunӑ mulţimea credinciosilor într-un singur Trup - Trupul lui Hristos - care şi-a gӑsit expre​sia cea mai fericitӑ în vechile agape sau mese ale dragostei frӑţeşti, din vremea primelor comunitӑţi creştine. Se înţelege însӑ cӑ ecourile acestei conştiinţe intime, simţul de comu​niune, nu s-a limitat la orele de rugӑciune din interiorul locaşului de cult, ci s-au rӑsfrânt din​colo de zidurile bisericii, în relaţiile sociale. Luptând greu cu mentalitatea vechii societӑţi sclavagiste sau medievale, ea a învӑţat astfel pe credincioşi sӑ-şi tempereze individualismul şi egoismul şi sӑ-şi subordoneze interesele personale întregului general al societӑţii în care omul se aflӑ integrat.

 Creştinismul are orizont social indiscutabil, fiindcӑ mântuirea credincioşilor se realizeazӑ în funcţie de semenii noştri care alcӑtuiesc societatea. Dar în lecuirea relelor sociale şi economice, Mântuitorul pleacӑ de la cele interioare spre cele exterioare, de la per​soanӑ la societate. Aceasta pentru cӑ relele sociale îşi au izvorul în inima omului şi de acolo devin ele exterioare şi se manifestӑ în relaţiile sociale dintre oameni. Acolo se plӑmӑdesc gândurile rele, acolo se înfiripӑ gândurile de dominare şi oprimare a vieţii semenului, acolo apar gândurile de jaf, de exploatare sau de mӑrturie mincinoasӑ, acolo îşi fac apariţia gân​durile de calomnie care alimenteazӑ atâtea adversitӑţi. Atunci când Mântuitorul le spune fariseilor cӑ nu spurcӑ ce intrӑ în gura omului, ci ceea ce iese din ea, vrea sӑ arate cӑ tot rӑul care întineazӑ pe om rӑsare din inima sa. Lecuirea relelor sociale începe astfel cu viaţa inte​rioarӑ a omului, fiindcӑ înnoirea vieţii credincioşilor se realizeazӑ prin focul purificator al Sfântului Duh de la Cincizecime, datorat operei de rӑscumpӑrare înfӑptuitӑ de Hristos.
 Prin puterea Duhului, prin credinţӑ şi fapte bune, omul creat dupӑ chipul lui Dumnezeu este chemat sӑ se ridice la asemanarea cu Dumnezeu, ca sӑ transforme patimile iraţionale din fiinţa lui, în virtuţi raţionale, şi sӑ se deschidӑ astfel comuniunii cu Dumnezeu şi semenii.

Dar dupӑ învӑţӑtura Mântuitorului Hristos, lecuirea relelor sociale şi înnoirea so​cietӑţii se realizeazӑ nu numai pe calea purificӑrii şi îndumnezeirii credincioşilor, adicӑ prin transformarea egoismului în iubire, dar şi pe cale exterioarӑ, prin lupta credincioşilor pen​tru dreptate socialӑ. 

Dacӑ Mântuitorul îi fericeşte, pe de o parte pe cei curaţi cu inima, “cӑci aceştia vor vedea pe Dumnezeu”, pe de altӑ parte, îi fericeşte pe cei flӑmânzi şi însetaţi de dreptate, pe fӑcӑtorii de pace, pe cei prigoniţi pentru valorile Evangheliei aduse de El. Este adevӑrat cӑ iubirea are mai mult caracter personal, în timp ce dreptatea are mai mult carac​ter social. Dreptatea fӑrӑ iubire duce la rӑzbunare, adicӑ la legea talionului, iubirea fӑrӑ drep​tate duce la subiectivism şi fanatism. Iubirea şi dreptatea alcӑtuiesc împreunӑ temelia unui creştinism integral care împleteşte dimensiunea verticalӑ a mântuirii cu cea orizontalӑ, spiri​tualitatea cu responsabilitatea socialӑ.

Viaţa noastrӑ în Hristos ne obligӑ sӑ urmӑm lui Hristos în societate, în trei direcţii importante. Mai întâi, suntem chemaţi sӑ apӑrӑm adevӑrul de credinţӑ revelat împotriva con​fuziei şi dezorientӑrii religioase care confruntӑ omul contemporan şi sӑ arӑtӑm lumii cӑ acest Adevӑr nu înseamnӑ ideologie abstractӑ, ci persoana divino - umanӑ a lui Hristos care a spus cӑ El este Calea, Adevӑrul şi Viaţa. Avem datoria apoi sӑ ne îngrijim de cei ce au nevoie de sprijinul şi ajutorul nostru material, ca sӑ putem avea rӑspuns bun la judecata din urmӑ, când vom fi întrebaţi de Hristos Insuşi dacӑ am hrӑnit, dacӑ am dat de bӑut şi dacӑ am îmbrӑcat pe cei ce se aflau în suferinţe şi necazuri. Din rӑspundere faţӑ de Hristos trebuie sӑ ducem lupta cea bunӑ împotriva influenţelor nocive care se abat asupra societӑţii noastre, împotri​va agresivitӑţii, violenţei, urii, intoleranţei, avortului, pӑcatelor împotriva firii, erotismului sau sexualitӑţii excesive şi exclusive, care nu fac decât sӑ transforme omul în sclavul pati​milor iraţionale, şi sӑ-l desfigureze din punct de vedere spiritual.

 Lumea în care trӑim a suprimat distanţa dintre oameni, a sporit considerabil dis​tanţa dintre inimi. Renaşterea spiritualӑ şi moralӑ a neamului nu se va realiza dacӑ nu încӑl​zim relaţiile personale dintre membrii societӑţii prin iubire, iertare şi comuniune. Sӑ vedem mereu în mintea şi inima noastrӑ cuvintele Mântuitorului care ne spune cӑ va mӑrturisi înaintea Tatӑlui din ceruri doar pe cel care L-a mӑrturisit pe El înaintea oamenilor. Mântuirea noastrӑ va fi deplinӑ atunci când lumina Invierii lui Hristos şi Hristos Insuşi va sӑlӑşlui în noi, ca sӑ fim “sare a pӑmântului”şi “lumina a lumii”. Hristos este piatra care ne con​ferӑ puterea şi stabilitatea sӑ înfruntӑm şi sӑ biruim încercӑrile ceasului de faţӑ, cӑci acesta este mesajul adresat ucenicilor Sӑi în ajunul Jertfei şi Invierii Sale: “îndrӑzniţi, Eu am biruit lumea”.
3.2. Hristos şi lucrarea Bisericii în lume
Pentru Pӑrinţii Bisericii Rӑsӑritene, vocaţia şi misiunea Bisericii se identificӑ cu însӑşi rugӑciunea ei de continuӑ înnoire a trimiterii Duhului Sfânt: „Doamne, Cel ce în ceasul al treilea, ai trimis pe Preasfântul Tӑu Duh Apostolilor Tӑi, pe acela, Bunule, nu-a lua de la noi, ci ni-L înnoieşte nouӑ celor ce ne rugӑm Ţie”.
 Epicleza, chemarea Duhului Sfânt este rugӑciunea creştinӑ prin excelenţӑ, deoareca creştinii trӑiesc cu certitudinea cӑ nu existӑ timp şi spaţiu fӑrӑ prezenţa vie şi venirea permanentӑ a lui Hristos cel înviat în Duhul Sfânt.


Învӑţӑtura despre Sfântul Duh a fӑcut obiectul celui de al doilea Sinod ecumenic (Constantinopol 381), care, împotriva ereziei susţinutӑ de Macedonius, a formulat articolul de credinţӑ: “Credem şi întru Duhul Sfânt, Domnul de viaţӑ fӑcӑtorul, care din Tatӑl purcede, cel ce împreunӑ cu Tatӑl şi cu Fiul este închinat şi mӑrit, care a grӑit prin prooroci”. Ereziile pnevmatologice din aceastӑ perioadӑ n-au pus la îndoialӑ persoana însӑşi a Duhului Sfânt, dar au negat divinitatea acesteia şi consubstanţialitatea ei cu Dumnezeu-Tatӑl
 . 

Sfântul Duh a fost nu numai subiectul unor mari controverse dogmatice, ci şi una din temele preferate în reflecţia teologicӑ, creaţia liturgicӑ şi mai ales în literatura de spiritualitate ortodoxӑ. Mari Sfinţi Pӑrinţi din epoca patristicӑ (Chiril al Ierusalismului, Grigorie Teologul, Vasile cel Mare, Ioan Hrisostom), scriitori bisericeşti din perioada bizantina (Patriarhul Fotie, Simeon Noul Teolog), teologi din epoca noastrӑ (Sergiu Bulgakov, Paul Evdokimov, Dumitru Stӑniloae, Nicolae Afanasieff, Olivier Clement) au fost atraşi de misterul persoanei Duhului Sfânt. Sfântul Chiril al Ierusalimului îşi cere Scuze faţӑ de ascultӑtorii sӑi pentru catehezele prelungite despre Duhul Sfânt, spunând cӑ nu se poate satura vorbind despre un subiect ca acesta. Sfântul Vasile compune un adevӑrat tratat despre teologia Duhului Sfânt pe baza textelor biblice, iar Simeon Noul Teolog recurge la o terminologie doxologicӑ şi poeticӑ proprie, vorbind despre simţirea prezenţei Duhului Sfânt în viaţa creştinului.



Duhul Sfânt are o mare lucrare în Bisericӑ, dar aceasta se produce înӑuntrul “iconomiei” trinitare a mântuirii. Pnevmatologia este deci inclusӑ deopotrivӑ în “teologia” şi “iconomia” generalӑ a Sfintei Treimi. Sfântul Vasile cel Mare subliniazӑ în mod deosebit aspectul trinitar al mântuirii, de aceea numele Duhului Sfânt trebuie rostit împreunӑ cu Tatӑl şi Fiul, în orice mӑrturisire de credinţӑ, doxologie şi invocare liturgica . Originea biblica a acestei doctrine şi practici o vedem cu claritate în scrierile pauline. Apostolul Pavel, care vorbind despre diversitatea darurilor duhovniceşti şi slujirilor în Bisericӑ, spune cӑ la originea lor se afla acelaşi Duh, acelaşi Domn şi acelaşi Dumnezeu, care lucreazӑ toate în toţi: “Sunt felurite daruri, dar este acelaşi Duh; sunt felurite slujiri, dar este acelaşi Domn; sunt felurite lucrӑri, dar este acelaşi Dumnezeu care lucreazӑ toate în toţi” (1 Cor. 12,4-6).



În contextul acestei soteriologii trinitare, teologia Ortodoxӑ s-a concentrat asupra raportului dintre “iconomia” Fiului şi cea a Duhului Sfânt în viaţa Bisericii. Unele din divergentele şi neclaritӑţile ecleziologice care existӑ azi între confesiunile creştine provin tocmai din faptul cӑ acest raport este înţeles în mod diferit . Se pot aminti doua tendinţe ecleziologice majore care provin din considerarea celor douӑ “iconomii”: pe de o parte, o tendinţӑ hristocentrica, ce pune accentul pe întrupare şi acţiunea istoricӑ a lui Iisus Hristos, trimis de Tatӑl sӑ realizeze mântuirӑ lumii. Iisus Hristos alege pe Apostoli, El dӑruieşte Duhul Sfânt Bisericii, a instituit tainele, slujirile şi structurӑ, necesare misiunii Bisericii. De aici, insistenta asupra aspectului instituţional, istoric al Bisericii, asupra continuitӑţii ei apostolice şi identitӑţii ei sacramentale. Pe de altӑ parte, o tendinţӑ pnevmatocentrica, ce face istoria Bisericii dependenta de Duhul Sfânt. Duhul Sfânt este prezent la naşterea lui Iisus din Fecioarӑ Maria la Botezul Sau în Iordan, la întemeierea Bisericii la Cincizecime. Lucrarea Duhului în Biserica ar fi, într-o mӑsurӑ, independentӑ de ceea ce a fost realizat de Iisus Hristos în timpul vieţii Sale pӑmânteşti. Biserica trӑieşte în perspectivӑ eshatologica, de aceea funcţia ei profetica i-ar da libertatea sӑ întrerupӑ continuitatea ei istoricӑ, apostolica. Dar taina Bisericii nu se poate înţelege decât dacӑ cele douӑ “iconomii” a Fiului şi a Duhului Sfânt se pӑstreazӑ neamestecate şi inseparabile în interiorul aceleiaşi învӑţӑturi despre mântuire .

Într-adevӑr, Iisus Hristos dӑruieşte şi trimite Duhul Bisericii la Cincizecime, dar Cel care face prezant pe Hristos în viaţa Bisericii este Duhul Sfânt. Faţӑ de “iconomia” Fiului, Duhul are o lucrare proprie, dar nu separatӑ de a lui Hristos, cu o dublӑ perspectivӑ, istoricӑ şi eshatologica.
Pe de o parte, amintirea istoriei mântuirii, a actului istoric -intruparea, moartea, învierea, prin care Iisus Hristos a dӑruit lumii harul mântuirii, e perpetuata ca fapt eficient prin Duhul Sfânt. Apostolul Pavel începe cuvântul sau despre harisme, cu precizarea esenţialӑ ca “nimeni nu poate zice cӑ Iisus este Domnul, decât prin Duhul Sfânt” (1 Cor. 12,3). Sfântul Ioan Hrisostom, care dӑ o mare importanţӑ Cincizecimii în istoria rӑscumpӑrӑrii, spune cӑ Duhul Sfânt este trimis anume sӑ confirme cӑ jertfӑ lui Iisus Hristos a fost primitӑ de Tatӑl spre împӑcarea lumii cu Dumnezeu, împӑrtӑşind prin El, în mod personal, roadele jertfei Fiului adusӑ pentru întreaga fire umanӑ. Pentru el, Duhul Sfânt este martorul prin excelenţӑ al lui Iisus Hristos, Cel care atestӑ şi legitimeazӑ pe Fiul, în modul cel mai autentic, comunicând în chip personal energiile divine comune Sfintei Treimi.

Toţi Sfinţii Pӑrinţi înclinӑ sӑ creadӑ cӑ amintirea eficientӑ a istoriei mântuirii prin Duhul Sfânt are un caracter dinamic, în sensul cӑ El descoperӑ noi sensuri şi noi iluminӑri ale Evangheliei primitӑ în persoanӑ Fiului întrupat. Duhul susţine dinamica istoriei mântuirii şi numai astfel Noul Testament nu devine o lege scrisӑ cu litere, ci o lege a harului, a adevӑrului şi a libertӑţii. Patriarhul Fotie afirma cӑ Duhul Sfânt completeazӑ ceea ce a descoperit Fiul: “Tu ne-ai descoperit adevӑrul în parte, iar Duhul Sfânt ne conduce la tot adevӑrul” . De aici tendinţa dominantӑ de a interpreta tradiţia, în sensul de experienţa a Duhului Sfânt de cӑtre Biserica, inseparabila de Sfânta Scripturӑ. Sf. Grigorie de Nazianz aplica acest principiu la însӑşi revelaţia despre Duhul Sfânt, spunând cӑ în Evanghelii aceastӑ revelaţie nu are un caracter deplin, dar dupӑ Cincizecime, divinitatea Duhului Sfânt a fost descoperitӑ în întregime . Prin urmare, Duhul Sfânt, punând în mişcare istoria mântuirii, nu înlocuieşte pe Hristos, dar îl introduce într-un context actual, ca principiu de Viaţӑ, de iubire şi de libertate.


Pe de altӑ parte, Duhul Sfânt este Cel care face prezenta, cu anticipare, însӑşi împӑrӑţia lui Dumnezeu. El este cel care leagӑ Biserica prezenta nu numai de comunitatea istoricӑ a Apostolilor din ziua Cincizecimii, ci şi de adunarea din “zilele de pe urmӑ” în jurul Mielului (Apoc. 5 şi 6). De la Cincizecime, epoca ecleziologica se întrepӑtrunde cu epoca eshatologica, deoarece acolo unde Duhul Sfânt este prezent şi lucreazӑ, acolo împӑrӑţia lui Dumnezeu intra şi se instaleazӑ în istorie (Fapte 2,17-21). Exegeza patristicӑ a dat o mare atenţie acţiunii Duhului Sfânt de proslӑvire a Fiului. Tatӑl proslӑveşte pe Fiul în Duhul Sfânt, care, la rândul sӑu, dӑruieşte Bisericii, ca arvuna, darul şi realitatea eshatologica a Împӑrӑţiei lui Dumnezeu. Noţiunea de paraclet, fӑrӑ sӑ piardӑ sensul de “mângâietor” şi de “apӑrӑtor” , se referӑ cu precӑdere la dimensiunea eshatologica a operei lui Iisus Hristos.



Aceste douӑ aspecte se pot observa cel mai bine în taina Euharistiei, care actualizeazӑ în mod liturgic “iconomia” Fiului, potrivit poruncii Mântuitorului: “Faceţi aceasta întru pomenirea Mea” (Luca 22, 19). În Duhul Sfânt, adunarea euharisticӑ actualizeazӑ întruparea, moartea şi învierea lui Hristos, pâinea şi vinul, adicӑ ofrandӑ poporului botezat în numele Sfintei Treimi, devenind, prin invocarea preotului, însuşi Trupul şi însuşi Sângele lui Hristos cel înviat, umanitatea pe care Fiul şi-a asumat-o pentru totdeauna.
 De asemenea, în Duhul Sfânt, adunarea liturgica se uneşte, dincolo de istorie, cu ceata martirilor şi grupul Apostolilor care înconjoarӑ Mielul, adicӑ realitatea ultimӑ a Împӑrӑţiei lui Dumnezeu.
 

Pe Sfântul Disc, Biserica este reprezentatӑ simbolic în formӑ ei finalӑ, având în centrul ei Mielul lui Dumnezeu care ridicӑ pӑcatul lumii (Apoc. 5,7-13). Astfel, taina Euharistiei tine privirea Bisericii îndreptatӑ spre modelul ei eshatologic. Dealtfel, întreg vocabularul şi simbolismul liturgic este de inspiraţie apocalipticӑ. În viziunea ei liturgică, Biserica are, pe lângӑ Faptele Apostolilor, un punct de referinţӑ în Apocalipsӑ.








În al doilea rând, existӑ o unitate organicӑ, inseparabila între Duhul Sfânt şi Bisericӑ, unitate pe care Sf. Irineu o exprima în formula concisa binecunoscutӑ: “Acolo unde este Duhul Sfânt, acolo este Bisericӑ”. Rolul ecleziologic al Duhului Sfânt ar putea fi explicat astfel:




Iisus Hristos a adunat în jurul Sӑu comunitatea Noului Testament, care are fundamentul ei în grupul celor doisprezece Apostoli, martorii direcţi ai întrupӑrii şi învierii Sale (Fapte 1,8). Apostolii au un rol unic în ce priveşte instituirea şi întemeierea Bisericii, deoarece ei au primit Duhul Sfânt în mod personal de la Hristos, dupӑ învierea Sa (Ioan 20, 22-23). În Faptele Apostolilor se observӑ foarte clar cӑ instituţia Apostolilor este nu numai fundamentalӑ pentru constituţia Bisericii, ci şi cӑ ea este organul prin care lucreazӑ Duhul Sfânt. Expresia “a fi umplut de Duhul Sfânt” este comunӑ în Faptele Apostolilor (Fapte 2,4), indicând faptul cӑ Duhul Sfânt introduce o realitate nouӑ în viaţa oamenilor, pe care El o împӑrtӑşeşte sub diverse forme, spre zidirea Bisericii (1 Cor .14).
 De pildӑ, Duhul Sfânt este prezent la alegerea celor şapte diaconi (Fapte 6,3-10); inspirӑ şi asista, în luarea deciziilor, adunarea de la Ierusalim (Fapte 15,28). Apostolul Petru spune lui Anania cӑ a minţi Bisericii înseamnӑ a minţi Duhului Sfânt: “Nu ai minţit oamenilor, ci lui Dumnezeu” (Fapte 5,4), iar protomartirul Stefan acuza sinedriul cӑ se împotriveşte Duhului Sfânt (Fapte 7,51).






Iisus Hristos rӑmâne prezent în istorie în Duhul Sfânt, împreunӑ cu trupul Sӑu, Bisericӑ, al cӑrei cap este, în care şi prin care actualizeazӑ fapta sa rӑscumpӑrӑtoare. Pӑrinţii Bisericii fac o comparaţie între turnul Babel şi adunarea de la Cincizecime: turnul Babel este simbolul amestecӑrii limbilor, al confuziei persoanelor, al ruperii dialogului şi comuniunii cu Dumnezeu şi între oameni; dimpotrivӑ, Cincizecimea este simbolul reluӑrii dialogului şi comuniunii personale cu Dumnezeu, al restaurӑrii şi unitӑţii cugetӑrii şi vorbirii omeneşti. Prin venirea Sa, în mod personal, asupra Apostolilor la Cincizecime, Duhul Sfânt face din instituţia apostolatului o structurӑ ecleziala şi misionara unicӑ.
 De altfel, preocuparea Apostolilor este nu numai consolidarea comunitӑţii din Ierusalim (predica Apostolului Petru dupӑ Cincizecime - Fapte 2,14-41), ci mai ales trecerea Evangheliei de la comunitatea iudeo-palestiniana: din Ierusalim spre lumea elenistica, neiudaica. Toţi pӑrinţii Bisericii fac o legӑturӑ între caracterul universal al Evangheliei, revӑrsarea Duhului Sfânt asupra celor prezenţi la Ierusalim la Cincizecime şi apostolatul misionar al Bisericii Instituţiile sacramentale, prin care Biserica pӑstreazӑ continuitatea cu comunitatea apostolica din Ierusalim, au un profund caracter misionar şi eclezial. Printre acestea, locul primordial îl ocupa botezul cu Duhul Sfânt şi apӑ în numele Sfintei Treimi (Matei 28, 19)
.

 Natura sacramentala a primirii Duhului Sfânt este subliniatӑ cu toatӑ tӑria în Faptele Apostoli1or. În textele care menţioneazӑ: botezul celor dintâi creştini proveniţi dintre “neamuri”, adicӑ neiudei (la Cezareea, dupӑ: convertirea lui Corneliu -Fapte 10,44-48), se vede clar cӑ primirea puterii Sfântului Duh este inseparabila de tainӑ Botezului. La Cincizecime se inaugureazӑ botezul cu Duhul Sfânt, care se deosebeşte de botezul pocӑinţei, cu apӑ, al lui Ioan (Fapte 1,5), dar Apostolii vor continua sӑ: administreze botezul cu apӑ, cӑ taina de iniţiere (Fapte 2,38). Luca noteazӑ un alt act sacramental legat de Botez, al punerii mâinilor, ca semn al împӑrtӑşirii vӑzute a darului Duhului Sfânt (Fapte 8,14-17). Acest act se observӑ, de asemenea, la întâlnirea Apostolului Pavel, la Efes, cu ucenicii lui Ioan, care nu aveau cunoştinţӑ de roadele Duhului Sfânt (Fapte 19,1-6).


Pe aceastӑ bazӑ solidӑ biblicӑ, tradiţia ortodoxӑ a dat o mare importanţӑ Tainelor şi rânduielilor care însoţesc primirea harului Duhului Sfânt. Ea a fӑcut o legӑturӑ directӑ între credinţa personalӑ, energiile Duhului Sfânt şi Tainele Bisericii . Sfântul Vasile cel Mare afirma cӑ credinţa şi botezul sunt “douӑ moduri de mântuire” legate unul de altul în mod inseparabil.
 Credinţa primeşte desӑvârşirea ei în Botez, care se întemeiazӑ pe credinţӑ. Botezul constituie pecetea mӑrturisirii personale de credinţӑ. Din aceastӑ perspectivӑ slujirile bisericeşti, ca şi darurile duhovniceşti şi întreaga viaţa creştinӑ îşi au izvorul în iconomia Duhului Sfânt, care coincide cu iconomia tainelor, a cӑrei rӑspundere o are preoţia sacramentala. Se poate spune deci cӑ Duhul Sfânt sta la originea vieţii creştine , la nivel personal şi eclezial, dar lucrarea Duhului se manifestӑ şi se împӑrtӑşeşte în mod sacramental prin Tainele instituite de Apostoli, potrivit Poruncii Iui Iisus Hristos. 

Dealtfel, Apostolii se considerӑ pe ei înşişi şi pe urmaşii lor „ca nişte slujitori ai lui Hristos şi ca nişte iconomi ai tainelor lui Dumnezeu” (1 Cor. 4,1). În acest sens, orice slujire bisericeascӑ şi orice harismӑ personalӑ îşi are principiul în energiile Duhului Sfânt care se împӑrtӑşesc prin tainele instituite ca semne ale Noului Testament, al cӑrui întemeietor este Iisus Hristos.
 Dimensiunea harismaticӑ a Bisericii decurge, aşadar, din natura ei sacramentalӑ, sau mai bine zis existӑ o reciprocitate între aceste douӑ realitӑţi: harismele personale izvorӑsc din tainele Bisericii, iar tainele conduc spre darurile duhovniceşti.

Problemele pe care le ridicӑ mişcarea harismaticӑ de azi care pretinde a se situa chiar înӑuntrul Bisericilor cu structuri tradiţionale ca un curent de înnoire, sunt multiple. Din perspectiva teologiei şi experienţei Bisericii Ortodoxe, douӑ observaţii se pot face aici în ce priveşte raportul dintre slujirile sacerdotale sacramentale şi harismele personale:








În Taina Botezului, toţi creştinii au primit o calitate de “preoţie” în sens general şi un dar duhovnicesc, în mod personal, înӑuntrul unei comunitӑţi liturgice, care formeazӑ poporul lui Dumnezeu, în acel loc. Biserica localӑ este constituitӑ din acest ansamblu de slujiri şi harisme pe care Duhul Sfânt le împarte şi le vivifica în mod permanent. Slujirile, darurile deşi au un caracter personal, ele nu sunt o posesiune individualӑ. Toţi membrii Bisericii participa în mod distinct dar complementar la viaţa comunӑ a aceluiaşi trup.





Existӑ slujiri bisericeşti propru-zis sacerdotale - episcop, preot şi diacon - dӑruite prin taina hirotoniei, slujiri care poartӑ rӑspunderea unitӑţii unei Biserici locale şi a continuitӑţii ei apostolice. În timp ce tradiţia ortodoxӑ a recunoscut totdeauna rolul distinct, de neînlocuit, al slujirilor care posedӑ consacrare sacerdotalӑ prin hirotonie, ea n-a considerat Biserica o instituţie clericalӑ.
 

Biserica apare deci cӑ un trup format dintr-o pluralitate de mӑdulare, care au slujiri diferite, primite prin taina Hirotoniei şi daruri duhovniceşti felurite, primite prin taina Botezului, dar care lucreazӑ împreunӑ: “Dupӑ cum trupul este unul şi are multe mӑdulare, şi dupӑ cum toate mӑdularele trupului, mӑcar cӑ sunt mai multe, sunt un singur trup, tot aşa este şi Hristos. Noi toţi am fost botezaţi de un singur Duh, ca sӑ alcӑtuim un singur trup...” (1 Cor. 12, 12-13). În aceastӑ varietate de slujiri şi harisme, slujirea episcopala are o funcţie de convocare, de coordonare şi recapitulare, funcţie care se exprimӑ în celebrarea euharistica a învierii lui Iisus Hristos. 

De la începutul Bisericii, slujirea episcopului, a preotului şi diaconului au fost consacrate sӑvârşirii tainelor şi în chip deosebit a tainei Euharistiei, taina în care se exprima unitatea Bisericii locale. În liturghia episcopalӑ, care este modelul celebrӑrii euharistice prin excelenţӑ, toate slujirile bisericeşti, şi harismele personale ale unei Biserici locale, sunt coordonate şi recapitulate, participând astfel la preoţia lui Hristos. În definitiv, Hristos este cel care convoacӑ şi adunӑ Bisericӑ în Duhul Sfânt. Slujitorul ca şi harismaticul nu-şi îndeplinesc slujba sau lucrarea lor decât în şi prin Sfântul Duh care este Duhul preoţiei veşnice activate a lui Hristos însuşi.

În al treilea rând, prezenţa şi lucrarea Duhului Sfânt au o dimensiune personalӑ foarte accentuatӑ. O întreagӑ teologie a persoanei s-a conturat, mai ales în perioada discuţiilor despre natura energiilor divine, pe fondul pnevmatologiei ortodoxe. Potrivit unei distincţii pe care şi-a însuşit-o ecleziologia ortodoxӑ din ultima vreme iconomia Fiului se referӑ în mod special la restaurarea firii umane ca atare, în timp ce iconomia Duhului Sfânt se referӑ la reconstituirea persoanei ca atare, a subiectului care deţine natura umanӑ restauratӑ. Cu alte cuvinte, taina mântuirii, adicӑ acea comuniune ontologica dintre Dumnezeu şi om, se realizeazӑ în posesiunea şi experienţa personalӑ a umanitӑţii Îndumnezeite a lui Iisus Hristos în Duhul Sfânt . Aşa se explicӑ de ce tainele de iniţiere joacӑ un rol important în viaţa creştinului. La Botez, firea umanӑ este restabilitӑ în identitatea şi unitatea ei originarӑ, “dupӑ chipul lui Dumnezeu”. În taina Mirungerii, cel botezat este confirmat cӑ subiect conştient de prezenţa harului lui Dumnezeu în el, chemat sӑ exercite “harisma” sa proprie în comuniunea Bisericii. “Pecetea” darului Duhului Sfânt este garanţia persoanei, a unitӑţii şi libertӑţii ei. Credinciosul devine, dupӑ expresia Pӑrinţilor Bisericii, pnevmatofor, purtӑtor de Duh Sfânt, adicӑ “omul duhovnicesc” de care vorbeşte Sfântul Apostol Pavel. Toatӑ eticӑ creştinului se angajeazӑ în aceastӑ direcţie: posesiunea Duhului Sfânt cӑ sursa a unei vieţi noi plinӑ de libertate şi rӑspundere în comuniune. De aceea obiectul rugӑciunii particulare ca şi al cultului comun îl constituie venirea şi reînnoirea Duhului-Sfint. Biserica invoca fӑrӑ încetare trimiterea Duhului: “Sӑ vinӑ Duhul Tӑu cel Sfânt peste noi”.







Duhul Sfânt reconstituie nu numai integritatea firii şi unitatea persoanei umane, ci şi comuniunea persoanelor dupӑ modelul Sfintei Treimi. Duhul este creator de comuniune, Cel care aşeazӑ persoanele fata în faţӑ, în stare de dialog şi de mijlocire reciprocӑ. Având ca model Taina împӑrtӑşaniei, spiritualitatea ortodoxӑ se bazeazӑ pe acest schimb de daruri duhovniceşti înӑuntrul trupului eclezial. O comunitate creştinӑ nu este deci o simplӑ adunare voluntarӑ de indivizi izolaţi, ci o comuniune în Duhul Sfânt, care nu amesteca persoanele, nici nu le separa, ci le distinge şi le uneşte, modelând astfel o spiritualitate euharistica şi liturgica. Ar trebui sӑ fie repusӑ în valoare, pe plan teologic şi practic, lucrarea Duhului Sfânt în tainele de iniţiere, pe care Biserica Ortodoxӑ le-a sӑvârşit împreunӑ şi cӑrora le-a dat o importanţӑ pastorala majorӑ. Pentru cӑ existӑ o coincidenţӑ sacramentala profundӑ între Botez, taina restaurӑrii firii umane, de unde aspectul ei antropologic, Mirungere, taina persoanei în comuniune, de unde aspectul ei sacerdotal şi harismatic, şi Euharistie, taina împӑrtӑşirii cu umanitatea îndumnezeita a lui Hristos, de unde aspectul ei eclezial.
CAPITOLUL 4:
 Dimensiunea pnevmatologicӑ, sacramentalӑ şi 
soborniceascӑ a lucrӑrii Bisericii în societatea contomporanӑ
Credinţa creştinӑ, spre deosebire de trecut, se gӑseşte într-o stare de vulnerabilitate, trebuind sӑ conteze numai pe propriile forţe. Competiţia între credinţa creştinӑ şi alte religii are astӑzi, caracteristici diferite faţӑ de alte epoci în care dimensiunea principalӑ o constituie misionarismul.
 De aceea, Biserica Ortodoxӑ şi teologia ei trebuie sӑ rӑmânӑ în continuare misionare şi eshatologico-profetice, sӑ fie deodatӑ apostolice şi actuale, sӑ traducӑ vremea aceea în vremea aceasta, adicӑ sӑ vorbeascӑ omului de astӑzi, pe limbajul lui şi sӑ nu facӑ abstracţie de problemele sale.

Ca un soi de reacţie târzie la ofensiva misionarismului creştin, emigrӑrile din fostele imperii coloniale au adus în Occident comunitӑţi destul de importante de alte aprtenenţe religioase, mai les musulmane. Apoi, interesu lpentru spiritualitӑţile orientale, manifestat mai cu seamӑ din anii `60 aiu secolului trecut, au fӑcut ca ele sӑ devinӑ o prezenţӑ vizibilӑ, atrӑgӑtoare pentru europeni. Situaţia religioasӑ actualӑ poate fi descrisӑ ca un „mozaic de credinţe”. Se adaugӑ explozia „noilor religii” şi religiozitӑţi, al cӑror apetit pentru sincretisme face sӑ varieze indefinit opţiunile şi reţelele credinţei. O anchetӑ din iulie 1999 a revistei Newsweek rezuma, astfel, exagerând poate, situaţia: „în vreme ce tinerii ei combinӑ şi-şi potrivesc credinţe dupӑ plac, Europa ni se înfӑţişeazӑ ca o societate post-creştinӑ”.

În contextul actualului pluralism religios, care denatureazӑ şi relativizeazӑ adevӑrul creştin şi din dorinţa de a depӑşi graniţele confesionalismului religios, poate cӑ este îndreptӑţitӑ Carta drepturilor fundamentale ale UE, apӑrutӑ în anul 2000, care nu menţioneazӑ esenţa religioasӑ creştinӑ a valorilor umane, deşi reacţii oficiale din partea Bisericilor nu au întrziat sӑ aparӑ.

Astfel, Cardinalul Camillo Ruini, preşedintele Confedaraţiei episcopilor italieni, atrӑgea atenţia cӑ în textul Cartei drepturilor fundamentale ale UE, nu se menţioneazӑ rӑdӑcinile creştine ale Europei, iar papa Ioan paul al II-lea, în septembrie 2000, subliniazӑ: „Uniunea nu trebuie sӑ uite cӑ Europa este leagӑnul noţiunilor de persoanӑ şi libertate şi cӑ aceste noţiuni au apӑrut deoarece seminelecreştinismului au fost plantate adânc în solul Europei”.

Totuşi, pânӑ în prezent, ecouri pozitive practice ca urmare a acestor reacţii în cadrul sistemului normativ şi a sctructurilor Uniunii Europene nu se vӑd. E drept, timpul nu este încӑ trecut.

Faptul cӑ pluralismul religios generazӑ confuzie, o dovedeşte schimbarea importantӑ de atitudine faţӑ de diversitatea religioasӑ. Sporeşte rapid numӑrul celor dispuşi sӑ recunoascӑ legitmitatea şi consistenţa altor forme şi tradiţii religioase, decât cea la care ei aderӑ. E o pozişie ce tinde sӑ devinӑ, în occident, dominantӑ. „Nimeni nu poate închide ochii asupra existenţei altor concepţii despre lume. Nimeni nu-şi mai poate considera propria tradiţie drept singura adevӑratӑ”, declarӑî teologul catolic Miklos Tomka în revista Concilium, care se ocupӑ de situaţia Bisericii catolice în lumea fӑrâmiţatӑ a postmodernitӑţii.
 Aşa se întâmplӑ când adevӑrul este depersonalizat, devine un simplu concept şi când unii considerӑ cӑ îl posedӑ în mod plenar. 

Rӑmâne de vӑzut dacӑ a accepta cӑ şi alte religii îşi au adevӑrul lor înseamnӑ în mod automat a relativiza Adevӑrul pe care toate ӑşi propun sӑ îl vesteascӑ şi sӑ îl atingӑ. Şi mai îngrijorӑtor este faptul cӑ „recunoaşterea pluralismului religios nu mai are loc acum doar la nivel instutuţional, ci şi la nivelul culturii şi al mentalitӑţilor”.

Statele europene au gestionat pânӑ de curând coexistenţa unor culte şi comunitӑţi religioase care puteau rӑmâne omogene în interior, cu graniţe destul de bine pӑstrate între ele. Astӑzi, are loc o „pluralizare culturalӑ a religiosului”, ceea ce constituie o mutaţie importantӑ a sentimentului religios contemporan. Religiile au ieşit, fiecare, în spaţiul comun al societӑţii mari, în spaţiul public, ceea ce, cum  era şi firesc, a condus în mod invitabil la tendinţa factorului politic şi legislativ de a le împinge din nou în sfera privatului. Astfel se explicӑ de ce în sfera UE, religia tinde sӑ devinӑ iarӑşi o problemӑ privatӑ.
Biserica şi teologia ortodoxӑ, a cӑrei misiune este întemeiatӑ pe misiunea lui Hristos însuşi, foloseşte cu oarecare precauţie terminologia misionarӑ cristalizatӑ în creştinismul apusean, aceasta pentru cӑ în decursul secolelor trecute şi chiar în vremea noastrӑ, cuvântul „misiune” este asociat cu ideea şi practica prozelitismu​lui. Misionarii occidentali, catolici, protestanţi şi neprotestanţi şi mai ales evanghelizatorii care s-au nӑpustit în valuri asupra Estului ieşit de sub dominaţia comunistӑ în ultimii ani, considerând acest spaţiu ca „un vid spiritual”, fie din ignoranţӑ, fie din rea credinţӑ, au fost şi sunt priviţi ca unii care prin diferite mijloace încearcӑ sӑ converteascӑ pe creştinii ortodocşi, con​sideraţi dizidenţi, la confesiunile ale cӑror interese prozelitiste le reprezintӑ. De aceea „misiunea” a reprezentat pentru ortodocşi o prezenţӑ eterodoxӑ, strӑinӑ spiritului Ortodoxiei, atât în ansam​blul ei cât şi specificului etnic ortodox local. O misiune catolicӑ sau protestantӑ într-un mediu, într-o comunitate ortodoxӑ este o contradicţie teologicӑ şi eclesiologicӑ,  cӑci  o Bisericӑ nu  poate  fi un spaţiu misionar pentru alţi creştini. In acelaşi timp istoria bisericeascӑ a consemnat tensiunile politice şi sociale pe care le-a generat de-a lungul veacurilor şi pe care din pӑcate le mai gene​reazӑ şi astӑzi acest mod şi aceastӑ practicӑ de înţelegere şi abor​dare a misiunii creştine (ex. uniatismul şi sectarismul). 

De aceea respingând terminologia misionarӑ şi ideologia specificӑ confesiu​nilor occidentale, începând cu secolul XVII, Biserica Ortodoxӑ face în mod clar o distincţie între „Misiune” în sensul de vocaţie apostolicӑ fundamentalӑ a Bisericii de a proclama Evanghelia şi „misiuni” ca activitӑţi evanghelizatoare ale unei confesiuni sau denominaţiuni într-un spaţiu neo-creştin, activitӑţi care de multe sau de cele mai multe ori au fost legate de procesul de colonizare, „de opresiune politicӑ şi culturalӑ”.

Dacӑ misiunea creştinӑ pentru Occident este mai ales un titlu de glorie personalӑ şi evocӑ ideea de spaţiu, teritoriu geografic şi context nou, deci extensiunea vizibilӑ a Bisericii prin stabilirea de noi comunitӑţi în ţӑri de „necredincioşi”, nu întotdeauna ajungându-se la acea fuziune necesarӑ, interioarӑ între credinţa creştina şi particularitӑţile culturale locale, care în multe locuri au rӑmas foarte puternice, pentru Ortodoxie misiunea se identificӑ cu tradi​ţia şi continuitatea Bisericii în timp, cu transmiterea credinţei de la o perioadӑ la alta şi de la o generaţie la alta.
 Obiectivul misiu​nii ortodoxe nu a fost în primul rând de a cuceri noi frontiere geografice cu orice preţ, ci mai degrabӑ de a pӑstra poporul în credinţӑ într-o continuitate istoricӑ permanentӑ10. De aceea Bise​rica Ortodoxӑ pânӑ foarte recent a fost consideratӑ în Vest, dar chiar şi de mulţi creştini ortodocşi, ca o Bisericӑ non-misionarӑ, ba mai mult, a fost consideratӑ ca un spaţiu de misiune, „terra missionis”. Cu toate acestea însӑ a fost necesar sӑ se clarifice faptul cӑ „metodologia misionarӑ a fost diferitӑ în Est faţӑ de Vest, cӑ de fapt imperativul misionar al Bisericii Ortodoxe este mai evident”, cӑ propovӑduirea Evangheliei şi Euharistia sunt direct legate între ele, cӑ centrul lucrӑrii misionare este Liturghia şi cӑ Ortodoxia „în structura ei liturgicӑ însӑşi e o Bisericӑ misio​narӑ”.
 

Misiunea ortodoxӑ se întemeiazӑ pe invocarea şi adorarea numelui lui Hristos, iar propovӑduirea Evangheliei se identificӑ cu mӑrturia doxologicӑ, cu Liturghia, ceea ce clarificӑ, explicӑ insis​tenţa Ortodoxiei pe tradiţie şi succesiunea apostolicӑ.

Prin misiune, în sens ortodox, se înţelege mӑrturia des​pre sau mӑrturisirea Dumnezeului celui viu - Treimea, creatoarea şi mântuitoarea lumii, iubirea veşnicӑ care cheamӑ la sine pe omul creat din iubire spre a-i conferi adevӑrata viaţӑ. Teologia trinitarӑ aratӑ cӑ Dumnezeu e în sine Treime, viaţa de comuniune de​sӑvârşitӑ ia celor trei Persoane divine implicatӑ în istorie cu scopul de a cӑlӑuzi, a direcţiona umanitatea şi creaţia întreagӑ spre comuniunea cu Dumnezeu Însuşi. Se înţelege cӑ sensul misiunii nu este doar de a transmite şi a propaga convingeri intelectuale, doctrine sau învӑţӑturi, sentinţe şi legi morale ci de a transmite viaţa de comuniune care existӑ în Dumnezeu. Se poate spune cӑ acesta este un program al Sfintei Treimi pentru toatӑ creaţia, al cӑrei sens este de a fi împӑrӑţie a lui Dumnezeu. Comuniunea cu Dumnezeu, Treimea, este sensul major al misiunii ortodoxe.

Centralitatea lui Hristos. Mӑrturisirea de credinţӑ „Iisus este Domnul” (Romani 10, 9; Filipeni 2, 22), şi „sӑ mӑrturiseascӑ toatӑ limba cӑ Domn este Iisus Hristos întru slava lui Dumnezeu-Tatӑl”, e „fundamentul şi inima teologiei”
. De aceea trimiterea Fiu​lui în lume, pentru cӑ „aşa a iubit Dumnezeu lumea încât pe Fiul Sӑu cei Unul-Nӑscut L-a dat ca oricine crede în El sӑ nu piarӑ ci sӑ aibӑ viaţӑ veşnicӑ” (Ioan 3, 16), constituie începutul şi defineşte exact mi​siunea creştinӑ. Cuvântul lui Dumnezeu întrupat este nu numai Mântuitorul lumii ci şi Creatorul ei, de aceea este centrul ei într-un dublu sens. Ca Logosul etern al Tatӑlui El este izvorul şi modelul, sensul existenţei umane, Cel care iniţiazӑ dialogul nostru cu EL ca persoanӑ, divino-umanӑ, ca Logos întrupat El este partenerul nostru de dialog, care asumând plinӑtatea umanӑ o vindecӑ, o restaureazӑ, o în dumnezeieşte. Hristos este Logosul tuturor lucrurilor şi Logosul e chipul Tatӑlui.

Misiunea fiind o cale a Crucii, a jertfei, ea nu poate rӑmâne însӑ doar la dimensiunea calvarului pentru cӑ Învierea lui Hristos inundӑ de luminӑ şi misiunea creştinӑ.
 Aceasta pentru cӑ rezultatul misiunii e, dincolo de orice îndoialӑ, o victorie asupra puterilor pӑcatului, egoismului, cu implicaţiile lui sociale şi asupra naturii, a morţii, asiguratӑ de mijlocirea lui Hristos, de jertfa Lui perma​nentӑ de-a dreapta Tatӑlui. In al doilea rând misiunea creştinӑ nu e controlatӑ de puterile istorice, ci este de natura eshatologicӑ, în eshatonul în care toate vor fi deplin revelate şi împlinite. Misiunea creştinӑ în lumina întrupӑrii şi dat fiind histocentrismul ei, pen​duleazӑ permanent între Cruce şi înviere, între durere şi bucurie, între speranţӑ şi împlinire. Iubirea crucificatӑ a lui Hristos e raţiu​nea misiunii creştine care e puternicӑ când se împlineşte în slӑ​biciune (II Corinteni 12, 9), când Hristos e în noi.
Dimensiunea pnevmatologicӑ şi sacramentalӑ e inerentӑ mi​siunii creştine, ţine de esenţa ei, pentru cӑ Hristos este inseparabil de Persoana Duhului Sfânt, de lucrarea Sa de viaţӑ fӑcӑtoare şi de-sӑvârşitoare. Apoi Duhul Sfânt face toate lucrurile noi şi de aceea lucrarea Sa trebuie conceputӑ într-un sens cosmic mai larg. Tot Duhul Sfânt, invocat, preface pâinea şi vinul în Trupul şi Sângele Domnului. Duhul Sfânt nu este o putere impersonalӑ, ci Duhul viu al iui Dumnezeu, care e de asemenea Duhul comuniunii, Cel care lucreazӑ în Tainele Bisericii sfinţirea credincioşilor şi mântuirea lor prin sinergie,  prin împreunӑ-lucrare.

Un principiu esenţial al misiologiei ortodoxe este „pro​clamarea Evangheliei prin doxologie şi Liturghie”, potrivit cӑruia rugӑciunea, reprezentarea liturgicӑ a Evangheliei deţin un rol de prim rang în Ortodoxie. „Comunitatea care-L mӑrturiseşte pe Hristos este în acelaşi timp comunitatea care se închinӑ, îl adorӑ pe Hristos, pe Dumnezeu. In istorie adorarea lui Dumnezeu în Bi​sericӑ a fost expresia şi garanţia pӑstrӑrii revelaţiei divine”.
 In Liturghie se exprimӑ şi sunt reprezentate evenimentele mântuitoare din viaţa lui Hristos; activitatea Sa mesianicӑ şi propovӑduirea Veştii celei Bune, moartea şi învierea Sa, dar în acelaşi timp Li​turghia, actualizându-le şi oferindu-ne pe Hristos euharistie, anti​cipeazӑ pentru creştini împӑrӑţia ce va sӑ fie. Prin ea membrii Bisericii, încorporaţi prin Duhul Sfânt în Hristos, se unesc cu Tatӑl ceresc.
Prin Euharistie creştinii sunt „hristificaţi”, experiazӑ plinӑ​tatea mântuirii, pentru cӑ „bun este Domnul!” (Psalmul 34, 8). Astfel între Evanghelie şi Euharistie în Ortodoxie este o strânsӑ şi organicӑ legӑturӑ: „Mergând învӑţaţi toate neamurile, botezându-le...” (Matei 28, 19-20) şi viaţa adevӑratӑ este în funcţie de a mânca si a bea Trupul şi Sângele lui Hristos (Ioan 6, 53).
În Ortodoxie dimensiunea liturgicӑ a misiunii este insepara​bilӑ şi de neconceput fӑrӑ sacerdoţiu, fӑrӑ preoţia Bisericii care e de fapt preoţia veşnicӑ şi universalӑ a lui Hristos, mijlocitoare şi lucrӑtoare prin „iconomii tainelor lui Dumnezeu şi slujitorii lui Hristos”, episcopii şi preoţii (I Corinteni 4, 1).
Preoţii trebuie sӑ adapteze cuvintele Scripturii la realitӑ​ţile circumstanţiale însӑ fӑrӑ schimbarea mesajului esenţial, dӑtӑtor de viaţӑ şi mântuitor al Evangheliei. Dar Liturghia nu este doar pentru preot ci pentru întreg poporul lui Dumnezeu. Membrii Bise​ricii, ai parohiei ca Bisericӑ localӑ plinӑ de Hristos cel înviat, trebuie sӑ fie educaţi sӑ înţeleagӑ misterul şi simbolismul Sfintei Liturghii şi mesajul ei, ceea ce atrage o implicare mai mare a laicatului, copii şi adulţi, bӑrbaţi şi femei la Liturghie şi la celelalte servicii divine ale Bisericii, prin care Biserica imprimӑ timpului o dimen​siune liturgicӑ, sfinţitoare. Un rol educativ important îl are icoana în Ortodoxie şi arta liturgicӑ în general, prin care se reveleazӑ, într-o formӑ vizibilӑ, a imaginii, structuralӑ dimensiunii integrale a omului în devenirea lui spiritualӑ, taina Împӑrӑţiei lui Dumnezeu. Aşa cum vom vedea în capitolele urmӑtoare, prin intermediul preoţiei, în Ortodoxie, Evanghelia se propovӑduieşte în Liturghie, în Tainele Bisericii, in celelalte servicii divine şi în cele 7 laude ale ciclului liturgic zilnic sfinţilor. 

În final nu putem omite dimensiunea ecumenicӑ a misiunii Orto​doxiei, care în mişcarea ecumenicӑ „se defineşte în ansamblul sӑu ca forma actualӑ, istoricӑ, vӑzutӑ a Bisericii Universale neîmpӑr​ţite din primele veacuri. Ea pӑstreazӑ fondul dogmatic, structura liturgicӑ şi ordinea canonicӑ pe care se reazemӑ unitatea Bisericii Universale”.
 Prin aceste elemente fundamentale Ortodoxia „nu e o formӑ confesionalӑ de credinţӑ şi de spiritualitate, rezervatӑ unui grup restrâns, unei naţiuni, regiuni sau culturi, ci ea are o dimen​siune ecumenicӑ”. Prin participarea în CE.B., prin dialogurile teologice, Ortodoxia îşi face cunoscut tezaurul sӑu de spiritualitate şi teologhisire creştinӑ autenticӑ. Dimensiunea ecumenicӑ înseamnӑ pentru Ortodoxie mӑrturisirea adevӑrului creştin integral, deţinerea adevӑrului, iar pe de altӑ parte se poate vorbi astӑzi şi de o uni​versalitate geograficӑ a Ortodoxiei  pe  lângӑ universalitatea,  catolicitatea internӑ a mesajului sӑu. Dialogul ecumenic a deschis şi deschide noi posibilitӑţi de mӑrturie creştinӑ comunӑ şi se concreti​zeazӑ atât în plan teologic, dar mai ales în planul vieţii sociale: ajutor reciproc, sӑptӑmâna de ru​gӑciune comunӑ, catehezӑ comunӑ etc.
Ortodoxia se caracterizeazӑ şi astӑzi, aşa cum o va face întot​deauna în lucrarea sa misionarӑ, prin credinţa în Pӑrinţii noştri, Apostolii şi martirii, prin speranţa în prezenţa noastrӑ în aceastӑ lume şi în fiecare loc unde ne-a dat Providenţa sӑ existӑm, prin iubire în teologia şi slujirea noastrӑ.
CONCLUZII

Am constatat pânӑ aici cӑ mulţimea celor care au crezut, care cred şi care vor crede în învӑţӑturile şi jertfa rӑscumpӑrӑtoare a Fiului lui Dumnezeu întrupat, poartӑ numele de Bisericӑ creştinӑ. Dom​nul Hristos este Capul Bisericii (Colos. 1, 22), iar credincioşii sânt mem​bre, în parte. între Cap şi trup nu existӑ vreun spaţiu, ca între douӑ re​alitӑţi separate. Hristos nu este dincolo de Bisericӑ, ci este viaţa şi sub​stanţa ei. înӑlţându-se la cer, El a fӑgӑduit ucenicilor Sӑi, cӑ le va tri​mite pe Duhul Sfânt «Care îi va povӑţui spre tot adevӑrul» (Ioan 16, 13). Deşi înӑlţat la cer, Capul Bisericii, Hristos, rӑmâne, prin Duhul Sfânt, într-o legӑturӑ permanentӑ cu Biserica Sa. Prin Duhul Sfânt, lucrarea sa rӑscumpӑrӑtoare şi mântuitoare a omului rӑmâne de-a pururea prezentӑ în Bisericӑ, prin Sfintele Taine şi îndeosebi prin Sf. Euharistie care, în cadrul Sfitei Liturghii, înfӑţişeazӑ jertfa de pe cruce a Mântuitorului Hristos. «Domnul Iisus Hristos, prezent pe altarul Bisericii, prin transfor​marea elementelor naturale ale Sfintei Euharistii, în urma invocӑrii Du​hului Sfânt, se înfӑţişeazӑ înaintea noastrӑ în stare de jertfӑ, pentru ca, prin împӑrtӑşirea noastrӑ cu jertfa aceasta şi prin unirea jertfei noastre spirituale cu jertfa Lui, sӑ ne facӑ vrednici, ca şi noi sӑ ne înfӑţişӑm ca jertfӑ bineplӑcutӑ înaintea lui Dumnezeu. Prezent pe altarul Bisericii, El pogoarӑ cerul pe pӑmânt, iar prin împӑrtӑşirea noastrӑ cu jertfa Lui, ne ridicӑ la cer şi ne face cetӑţeni ai cetӑţii celei cereşti»
.
Dar, deşi Biserica, în calitate de instituţie a Mântuitorului în lume, pentru purtarea pânӑ la sfârşitul veacurilor a operei Sale rӑscumpӑrӑ​toare, în vederea mântuirii oamenilor, este sfântӑ şi profund ancoratӑ în realitӑţile şi viaţa divinӑ în Hristos şi Duhul Sfânt, în eonul prezent ea se gӑseşte încӑ «pe cale», cu alte cuvinte, cuprinde în sine nu numai pe cei ce şi-au agonisit, prin viaţa şi faptele lor, mântuirea, ci şi pe pӑ​cӑtoşi. Ea este comuniunea sfinţilor, dar şi a celor ce se gӑsesc încӑ în stare de pӑcat, în nӑdejdea cӑ, pânӑ în cele din urmӑ se vor transforma şi ei în fii adevӑraţi ai Bisericii şi ai lui Dumnezeu. Ea cuprinde în sine, ca sӑ zicem aşa, atât griul cât şi neghina, care se gӑsesc laolaltӑ, pânӑ la vremea secerişului. Prezenţa pӑcӑtoşilor în mijlocul Bisericii este în​gӑduitӑ, prin faptul cӑ şi pӑcӑtoşii, prin Taina Botezului au fost primiţi dintru început staulul Bisericii şi au fost pecetluiţi cu «pecetea darului Duhului Sfânt». Pentru nişte astfel de pӑcӑtoşi, în orice moment este nӑdejde de îndreptare. De aceea, cu toatӑ prezenţa lor în Bisericӑ, aceasta rӑmâne sfântӑ şi fӑrӑ de prihanӑ, pentru cӑ ea: poartӑ în sine jertfa şi învierea întemeietorului ei. Iar Hristos a imprimat structural Bisericii Sale înfӑţişarea chipului Sӑu chenotic, câtӑ vreme a vieţuit cu chipul actual al lumii, netransformat încӑ.
Pe de altӑ parte, aspectul eshatologic al Bisericii, ca una care tinde spre unirea deplinӑ şi desӑvârşitӑ cu Hristos şi care constituie un imbold pentru slujirea lumii şi transfigurarea ei în împӑrӑţie a lui Dum​nezeu, nu este lipsit de strӑdania pe care trebuie sӑ o depunӑ fiii aleşi ai Bisericii, pentru readucerea la o viaţӑ demnӑ, potrivit poruncilor Domnului, a celorlalţi creştini, care trӑiesc încӑ o viaţӑ de pӑcat, situându-se prin aceasta, în mod subiectiv, în afara Bisericii.
Unitӑ inseparabil cu Hristos, Biserica este continuarea peste veacuri a întrupӑrii Sale. De aceea, Biserica cuprinde aceeaşi dublӑ naturӑ a fi​rilor, ca şi Hristos. Ea este divinӑ şi umanӑ, are un caracter teandric. Iar caracterul acesta îi conferӑ o dublӑ calitate : vӑzutӑ şi nevӑzutӑ. Pentru evitarea oricӑrui nestorianism sau monofizitism eclesiologic, este necesar ca legӑtura dintre elementul divin şi cel uman din cadrul Bisericii sӑ fie înţeleasӑ „prin analogie cu legӑtura dintre cele douӑ firi ale Mântuitorului. Dupӑ cum în persoana lui Hristos, acestea sânt unite organic, cu pӑstrarea însuşirilor specifice fiecӑreia, aşa şi în Bisericӑ, aspectul ei vӑzut este organic unit cu cel nevӑzut, dar în aşa fel, ca nici-unul din cele douӑ elemente în prezenţӑ sӑ nu-şi piardӑ trӑsӑturile caracteristice”.

Datoritӑ comuniunii dintre Hristos şi Bisericӑ, ce se tâlcuieşte prin relaţia Cap-Trup, Biserica este integratӑ în actul morţii şi învierii Domnului Iisus Hristos. Prezenţa lui Hristos în Bisericӑ, în calitate de Domn şi Întemeietor al Bisericii, implicӑ şi prezenţa Lui, ca Cel ce s-a dӑruit şi s-a jertfit pentru lume şi Care rӑmâne de-a pururea în stare de jertfӑ tainicӑ, de dӑruire. Prezent în slujba Bisericii, prin Taina Sfintei Euha​ristii, El reprezintӑ punctul culminant al devenirii noastre spirituale în Hristos, prin împӑrtӑşirea cu Trupul şi Sângele Sӑu. De aceea, Sf. Ioan Gurӑ de Aur observa cu multӑ înţelepciune: „în zadar se aduce (pe altarul Bisericii) jertfӑ zilnicӑ ; în zadar ne gӑsim înaintea altarului, dacӑ nu este nimeni care sӑ se împӑrtӑşeascӑ”
. 

Biserica creştinӑ poartӑ în sine darul cel mai nepreţuit dintre toate darurile imaginabile: jertfa Fiului lui Dumnezeu întrupat, pentru mântuirea lumii. La rândul ei, prin jertfӑ şi slujire ea transpune pretutindeni acest dumnezeiesc dar, pen​tru ca toţi credincioşii sӑ se poatӑ împӑrtӑşi deplin din el. în felul acesta,  prin Bisericӑ se realizeazӑ recapitularea noastrӑ în Hristos. Ea se gӑseşte într-o profundӑ solidaritate cu drumul parcurs de Hristos de la întrupare şi pânӑ la înӑlţarea în slavӑ. 
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